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NIZAR QABBANI
Morfium
Télkinud Paul Hdamar

So6na on valitseja rodult

Alla visatud pérkepall.

Rahvas jookseb pallile jirgi,
Keeled ripakil kui niljastel koertel.

Araabia maailmas on s6na

Peen marionett,

Kes koneleb seitset keelt

Ja kannab punast miitsi.

Ta miiiib paradiisi ja kirevaid vérusid,
Miiiib suuresilmsetele lastele

Valgeid jineseid ja tuvisid.

Séna on iileté6tanud hoor:
Kirjanik on temaga maganud,
Ajakirjanik on temaga maganud,
Mosee imaam on temaga maganud.

Seitsmendast sajandist saadik

On séna olnud morfiumisiist.

Valitsejad vaigistavad kénedega rahvast.
Minu maal on séna naine,

Kes on mangunud mehi

Sestajast peale, kui Raamatust sai seadus.



TUHAT UKS OOD

Lugu kuningas Sahrijarist ja kuningas Sah-Zaménist
Araabia keelest tolkinud Amar Annus

Jutustatakse (sest Allah on teadjaim, véimsaim, tugevaim ja aulisim),
et ammuses méddanikus, muistsel ajal, kaugel ajastul ja igiaegadel oli
kuningas Sassaani kuningate seast Poolsaarelt kuni India ja Hiinani
sojavigede, kaaskondlaste, teenijate ja saatjaskonna omanik, ja tal oli
kaks poega, kellest iiks oli vanem ja teine noorem. Nad mélemad olid
ratsamehed ja vigilased ning vanem oli kangem ratsutaja kui noorem,
tema sai maa kuningaks ja valitses digluses oma alamate iile ning tema
maa ja kuningriigi rahvas armastas teda. Tema nimi oli kuningas
Sahrijar ja ta viiksema venna nimi oli kuningas Sah-zaman. Tema oli
Samarkandi ja Pirsia kuningas. Nende moélema valitsemine oli sirge
omal maal ja mélemas kuningriigis valdas 6iglus nende alamate iile
kahekiimne aasta viltel, ja nad olid viga onnelikus olukorras.

Ja seda jitkuvalt, kuni vanem vend kuningatest hakkas igatsema
oma noorema venna jirele ja kiskis oma vesiiril tema juurde reis ette
votta. Ta kutsus tolle, see vastas kuulekalt ja alandlikult ning reisis,
kuni joudis tervena kohale. Ta liks tolle venna juurde, andis edasi
tema tervitused ja teate, et vend igatseb ta jirele ning palub end kiilas-
tada. Ning too vastas kuulekalt ja alandlikult ning hakkas valmistuma
reisiks. Ta asus teele oma telkide, kaamelite, hobuste, teenijate ja kaas-
kondlastega ning pani oma vesiiri maad valitsema. Ta asus teele oma
venna maa poole, kui korraga keset 66d talle meenus, et oli midagi
lossi unustanud. Ta p66rdus tagasi oma lossi ja leidis oma naise ma-
gamas tema voodis iihe ta musta orja embuses.

Kui ta seda nigi, liks maailm ta silme ees mustaks ja ta iitles iseen-
dale: “Kui see asi nonda vilja kukub, kui ma pole linnastki lahkunud,
kuidas on selle litsiga siis, kui ma olen pikka aega oma venna juures
dra?” Nonda témbas ta mooga ja 161 neid mélemaid ja tappis nad voo-
dis. Ning ta lidks otsekohe tagasi ja kiskis teele asuda. Ta reisis, kuni

“Alf laila wa-laila”. Kairo Bulaqi viljaande (1835) jirgi.
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joudis kohale oma venna linna. Tema vend r66mustas ta saabumise
iile, siis tuli teda kohtama ja tervitama. Ka noorem vend r66mustas
tema iile viga, linn paistis talle ilusana; ta istus maha koos temaga ja
vestles roomsalt, kuid siis meenus kuningas Sah-zamanile, mis oli ol-
nud tema naisega, ja see tegi talle tohutut kurbust, tema jume liks
kollaseks ning tema keha vajus norgu.

Ja kui tema vend nigi seda seisundit, siis ta motles oma siidames:
“See on sellepdrast, et ta on eemal oma maast ja kuningannast”, ning
jattis ta rahule ning ei kiisinud temalt selle kohta. Siis iitles ta talle
iihel pdeval: “Oo, mu vend, ma néen, et su keha on norgu vajunud ja
su jume on kollaseks muutunud!” Ning too vastas: “Oo, mu vend, ma
olen sisemiselt haavatud!”, ega jutustanud talle, mida oli nidinud oma
naise kohta. Teine aga iitles: “Ma tahan, et sa tuleksid koos minuga
jahile kiittima, véibolla sinu siida muutub r66msamaks!”

Kuid too keeldus ja tema vend ldks iiksinda jahile. Ja kuninga los-
sis olid aknad, kust paistis tema venna aed ning tema vaatas sealt vilja.
Ja ennie, lossi vdrav avanes ja sellest tulid vilja kakskiimmend orjatari
ja kakskiimmend orja ja tema venna naine kéndis nende vahel ning ta
oli erakordselt kena ja kaunis. Kui nad joudsid purskkaevu juurde,
votsid nad seljast oma riided ja istusid iiksteisega kokku. Siis kuninga
naine hiitidis: “Mas’ad!”, ja tema juurde tuli must ori ja embas teda
ning tema embas vastu ja mees nikkus teda ning nénda tegid ka iile-
jadnud orjad orjataridega ning ei loppenud nende suudlused, kallistu-
sed ega keppimine sel viisil, kuni pdev sai otsa. Ning kui kuninga vend
oli seda niinud, iitles ta endale:

“Allahi nimel, minu hdda on viiksem sellest hiddast ja kergem sellest
onnetusest ja kurbusest mis temal!” Ja ta iitles: “See on tdsisem sellest,
mis juhtus minuga!” Ning ta ei viltinud enam s66mist ega joomist
ning parast seda tuli tema vend rinnakult tagasi ja nad tervitasid iiks-
teist. Kuningas Sahrijar vaatas oma venda kuningat $ah-zamini, et
tolle jume oli tagasi tulnud ja tema nigu punetas, sest ta oli hakanud
jalle isuga s66ma pirast seda, kui ta oli olnud viikese s66maga, ning
ta imestas selle iile.

Ta iitles: “Oo mu vend, ma nigin sind enne kollase jumega, kuid
niiiid on su niole jume tagasi tulnud. Jutusta mulle oma kiekiigust!”
Ning too iitles talle: “Mis puutub minu jume kahvatumisse, siis ma
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voin radkida sulle sellest, kuid ma keeldun sulle jutustamast oma jume
tagasituleku pohjusest!” Ta iitles: “Jutusta mulle siis esiteks oma jume
kahvatumisest ja keha norguvajumisest!” Ning too véttis kuulda ja
iitles talle: “Oo mu vend, ma annan sulle teada, et kui sa saatsid minu
juurde oma vesiiri paluma, et ma tuleksin sinu juurde, siis ma seadsin
ennast valmis, ja kui ma jéudsin vilja oma linnast, meenus mulle, et
pérl, mille ma tahtsin sulle kinkida, oli jadnud lossi. Ma leidsin aga
oma naise musta orjaga, kes magas minu voodis, ja ma tapsin nad mo-
lemad ning tulin sinu juurde. Ma métlesin selle asja iile ja see on minu
jume kahvatumise ja keha norguvajumise pohjus, kuid mis puutub
minu jume tagasitulekusse, siis ma keeldun sulle jutustamast!”

Kui vend neid sonu kuulis, iitles ta talle: “Ma vannutan sind Allahi
nimel, et sa jutustaksid mulle oma jume tagasituleku péhjusest!” Ning
too kordas talle kéik, mis ta ndinud oli, ja Sahrijar iitles oma vend
Sah-zamanile: “Ma tahan niha seda oma silmaga!” Ja tema vend Sah-
zaman fiitles talle: “Korralda nonda, just nagu sa liheksid retkele, ja-
hile kiittima, peida aga ennast minu juurde 4ra ning sa saad tunnista-
jaks ja meie silmad veenduvad selles.”

Kuningas andis otsekohe teada oma retkest, ajas oma s6jasalgad ja
telgid linnast vilja, 14ks siis ka ise, istus iihte telki maha ja iitles valvu-
ritele: “Argu tulgu keegi siia minu juurde!”, ja siis liks valeriietes dra
lossi peitu, kus oli tema vend, ja istus akna juurde, kust paistis aed. Ja
ithel tunnil, ennée, tulid orjatarid koos oma perenaistega ja orjad ning
tegid nénda, nagu tema vend oli 6elnud, kuni p4ev sai otsa. Kui ku-
ningas Sahrijar seda nigi, tdusis moistus tema peast lendu ja ta iitles
oma vend Sah-zamanile: “Lihme otsekohe oma teed reisima, sest
meie ei saa valitseda enne, kuni nieme, kas kellegagi juhtub veel nii-
moodi nagu meiega, sest surm on parem kui meie elu!”

Too oli péri ja siis nad viljusid kahekesi palee salaukse kaudu ning
randasid pdevi ja 6id, kuni joudsid puu juurde karjamaa keskel, kus
oli veeallikas soolase mere dires. Nad j6id sellest allikast ja istusid
puhkama. Ja kui iiks tund oli pdevast kulunud, siis ennie, meri hak-
kas rahutuks muutuma ja sellest kerkis vilja must sammas, mis téusis
taevani ja tungis edasi selle karjamaa poole. Kui nad seda nigid, nad
hakkasid kartma ja ronisid puu otsa. See oli kérge ja nad said vaadata
sealt, mis juhtub. Ja ennée, seal oli dZinn korge kuju, hiiglasliku kroo-

4 TUHAT UKS OOD



ni ja laia rinnaga ning selle kuju pea peal oli kohver ja ta ldhenes kuiva
maa ja puu poole, mille otsas olid nemad; ta istus puu alla ning koh-
ver avanes.! Sellest tuli vilja karp, siis ka see avanes ja sellest tuli vilja
neiu. Ta oli nagu sirav piike, nagu iiks luuletaja on 6elnud:

Kena pievahele pimedusse paistab ja oma valgusega puud koik sdrastab
kui tema hiilgus piikestena paistab tousevad ju kuud ja loojuvad

kogu loodu ainult teda kummardab kui ta touseb ja koik loorid eemaldab,
ja kui vilgud oma pilke heidavad suured linnad pisaraidki pillavad.

Kui dZinn teda mirkas, iitles ta temale: “Mu auline emand, kelle ma
06sel tema peiu juurest dra roGvisin, ma soovin niiiid pisut magada!”
Siis pani dZinn oma pea tema pdlvedele ja jii magama. Neiu tostis
oma pea puu ladva poole ja nigi seal kahte kuningat, et nad olid seal
puu otsas. Ta kergitas dZinni pea oma pélvede pealt 4ra ja pani selle
maha. Ta seisatas puu alla, iitles ja viipas neile, et nad alla tuleksid:
“Arge kartke seda tonti!”* Aga nemad iitlesid talle: “Allahi nimel tinu
sulle, et sa meisse histi suhtud selles asjas!” Tema iitles: “Allahi nimel,
palun teid, et te tuleksite alla, sest muidu mirkab teid see tont ja ta
tapab teid koledal viisil!” Nad kartsid, kuid tulid alla tema juurde. Ta
tousis neile vastu ja iitles: “Hakake niiiid mind 4dgedalt keppima, sest
muidu mirkab teid see tont!” Ning hirmu kies iitles kuningas Sahrijar
oma vend kuningas $ah-zamanile: “Oh mu vend, tee, mida ta sul kis-
kis!” Ja tema iitles: “Mina ei tee seda, kui sina pole teinud enne
mind!”, ja nad hakkasid omavahel mirke tegema tema nikkumise
kohta. Tema iitles neile: “Ma nien, et te teete omavahel mirke minu
kohta? Kui te ei joua seda kiiresti dra teha, siis mirkab teid tont!”

Ja hirmust dZinni ees nad tegid seda, mida ta neile kiskinud oli, ja
kui nad l6petasid, iitles ta neile: “Histi tehtud!”, ja ta véttis vilja oma
taskust pakikese ja vottis sellest vilja kokku seotuna viissada seitse-
kiimmend s6rmust ja kiisis nende kdest: “Kas te teate, mis need on?”
Ja nemad vastasid talle: “Ei, meie ei tea!” Ja tema iitles neile: “Koéikide

! DZinnid on Koraani jirgi (nt 15:27) tulest valmistatud olendid, neisse usuti juba islamieelses
araabia kultuuris. Nad véivad olla nii head kui kurjad ning elutsevad iiksildastes ja mahajie-
tud paikades. Samast sdnajuurest tuletatakse araabia keeles séna “hullumeelsus” (dZuniin).
? “Tondiks” on siin tolgitud araabia s6na ifrift, mis tdhistab iihte dZinni variatsiooni, keda
enamasti peetakse inimeste vastu kurjaks,
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nende sormuste omanikud on teinud mulle samasuguse iillatuse tondi
teadmata; andke siis teiegi, kaks venda, mulle sérmused!” Ning nad
andsid oma kiest talle kaks sGrmust.

Ta iitles neile: “Kui tont 66sel mind peiu juurest dra varastas, siis
pani ta mu karpi ja karbi asetas kohvrisse ning tegi kohvrile seitse
lukku ja asetas minu mératseva mere pdhja, kus laksusid lained, aga ta
ei teadnud naiste kohta, et kui nood midagi tahavad, ei suuda neid
miski kinni hoida, nagu on 6elnud iiks luuletajatest:

Ara usu naiste sisse ja nende lubadusi #ra usalda,

sest nende soosing, nende pélg nende vittudest ju soltub &ra.
Nende armastus on toesti petlik roivastesse reetlikkus on kitket,
mis juhtus Joosepiga, vota 6ppust, nditena neist valelikest:

voi nde, ju Iblis Aadamagi nende pirast vilja ajas.’

Ja iiks teine nendest on delnud:

Vildi teotust, homme tugevneb see hidaks

ja kasvab iha kireks kohutavaks,

Kui tésikirglejaks ma saan, siis tuleb ainult see,
mis langes osaks meestele, kes ammu minust ees.
Toesti, suurem imetlus on ainult temast,

kes tiies turvas viibib naissoost kenast.”

Kui nad kuulsid neid tema sénu, siis nad imestasid iiliviga ja iitle-
sid teineteisele: “Ennde, sellele tondile on juhtunud palju tésisem asi,
kui meile juhtus, ja see asi paneb meid enda oma unustama!” Siis nad
lahkusid sealt otsekohe ja liksid tagasi kuningas Sahrijari linna. Nad
sisenesid lossi ja siis tema 16i kaela maha oma naisel ja samamoodi ka
orjataride ja orjade kaelad. Ning kuningas Sahrijar hakkas niiiidsest
votma enese ligi neitseid tiidrukuid, rikkus nende neitsilikkuse ja p3-
rast 66d tappis nad ja see kestis kolm aastat. Kuid rahvas hakkas kart-
ma oma tiitarde parast ja pogenes koos oma tiitardega ja nonda ei
jddnud enam sellesse linna iihtegi tiitart, kes oleks enese peale votnud
alandust. Siis kaskis kuningas vesiiril tuua enesele tiidruk oma harju-

* Iblis on Saatan ja moistagi on jutt paradiisist viljaajamisest. Kui Jumal kiskis kaikidel ing-
litel Aadamat kummardada, siis Iblis keeldus (vt Koraan 2: 34;j). Nii see kui ka Joosepi lugu
Koraanis pchinevad heebrea Piibli parimusteisendeil.
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muspdrase tegevuse tarvis.

Vesiir ldks ja otsis, kuid ei leidnud iihtegi tiidrukut ja ta suundus
oma koju vihasena ja hirmust haaratuna kuninga ees enese pirast.
Vesiiril oli kaks tiitart, kellest vanema nimi oli Sahrazad ja noorema
nimi oli Dunjazad. Vanem tiitar luges hoolega raamatuid ja lugusid
kuningate s6jakdikudest, muistsetest aegadest ja mdddunud sugupdol-
vede tegemistest. Rédgiti, et ta on lugenud iihtekokku tuhat raamatut
lugusid, vanu luuletajaid, mineviku rahvaste kohta ja kaugetest kunin-
gatest ning luuletajatest.

Ning ta iitles oma isale: “Ma nien, et sa oled muutunud ja kannad
eneses murelikkust ja kurbust, just nagu on éelnud keegi neist iihes
sarnase mottega luuletuses:

Utle, mille iile kannab muret ta et mure enam edasi kesta ei saaks,
taoliselt kui r66m tal kadus dra néndamoodi muredki ju hivinevad!”

Kui vesiir kuulis neid oma tiitre s6nu, siis ta jutustas talle algusest
16puni, mis oli juhtunud kuningaga. Ning tema iitles talle: “Nai mind
selle kuningaga, sest kui ma jd4n elama, saan ma muslimite tiitarde
paistjaks ja nende vabastamise pohjuseks tema kite vahelt!” Kuid te-
ma iitles: “Allahi nimel, dra pane iialgi selliselt oma elu ohtu!” Kuid
tiitar iitles: “Ma pean seda tegema!”, ja tema: “Ma kardan, et sinuga
juhtub seesama, mis juhtus eesli, hirja ja pollumehe loos!”, ja ta kii-
sis: “Mis siis nendega juhtus, isake?” ning isa jutustas:

Lugu eeslist ja hérjast

“Ma riagin sulle, tiitreke, et ithel kaupmehel oli vara ja karja ja tal
olid naine ja lapsed ning iilev Allah oli talle andnud loomade ja lindu-
de keelte taipamise voime. Ning selle kaupmehe elukoht oli maal ja tal
olid majapidamises eesel ja hirg. Uhel pieval tuli hirg eesli paiga juur-
de ja leidis selle piihituna ja veega piserdatuna ning tema séimes olid
soelutud oder ja sdelutud 6lekorred. Tema ise magas ja puhkas, ainult
vahetevahel ta peremees ratsutas temaga asjatoimetuste parast, tege-
les temaga ja viis ta siis jélle tagasi oma olekusse.
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Aga iihel pieval kuulis kaupmees, kuidas hirg koneles eeslile: “Sul
on hiiva poli — mina olen visinud, aga sina puhkad ja s66d séelutud
otra, sinu eest nad hoolitsevad ja ainult vahetevahel sinu peremees
ratsutab sinuga ja toob su siis jille tagasi, aga mina muudkui kiinnan
ja kiian veskikivi.” Ja eesel iitles talle: “Kui sa lihed vilja p6llule ja
nad panevad sinu kaela ikke, siis heida maha ja dra tuse, isegi siis, kui
nad sind peksma hakkavad; ja kui sa toused, siis heida uuesti maha.
Ning kui nad toovad su tagasi ja panevad sulle ube, siis dra s66 neid,
just nagu sa oleksid nork, ja hoidu s66mast ning joomast iiks pdev voi
kaks pdeva voi kolm ja nénda sa puhkad visimusest ja vaevast!”

Aga kaupmees oli nende sénu pealt kuulmas. Ja kui hérjaajaja t6i
hirjale ette s6ime, siis ta soi sellest ainult pisukesi palasid. Kui hom-
mikul vottis hirjaajaja hirja kiindmisele, leidis ta tema norga olevat ja
kaupmees lausus talle: “Véta eesel ja kiinna temaga tolle asemel ter-
ve pdev!” Mees tuli tagasi ja vottis eesli hirja asemel ja kiindis tema-
ga terve pdeva. Ning kui see tuli tagasi hiliséhtul, siis hirg tinas teda
heategude eest, mis olid lasknud tal puhata t66st sellel paeval, kuid
eesel ei sonanud talle midagi vastuseks, vaid tundis siigavat kahetsust.
Kui jargmisel pdeval pollumees tuli, vottis ta eesli ja kiindis temaga
kuni hiliséhtuni. Ja eesel piises sealt tagasi dratdmmatud kaelaga ja
tdiesti nérkenuna. Hirg vaatas teda hoolega, tinas ja iilistas teda. Aga
eesel iitles talle: “Lebades ja puhates ei teinud mulle mitte miski muu
halba kui minu enda ohjeldamatus!” Siis ta iitles: “Ma annan sulle
teada ja ma olen sinu vastu siiras, et ma kuulsin, kuidas meie peremees
titles: “Kui hdrg oma seisundist ei parane, siis ma annan ta lihuniku-
le tourastamiseks ja naha titkeldamiseks” — ma kardan sinu pirast ja
annan sulle siirast néu. Rahu olgu sinuga!”

Kui hérg kuulis eesli sénu, siis ta tinas teda ja iitles: “Homme ma
lahen koos nendega!” Seejirel s6i hiarg oma soime tiithjaks, kuni lak-
kus selle servadki oma keelega. Koike seda kuulis ka nende peremees
pealt. Ja kui pdev kitte joudis, liksid kaupmees ja tema naine lauda
juurde ja istusid sinna. Ning ka hirjaajaja tuli, vottis hirja ja viis ta
vilja. Kui hdrg nidgi oma peremeest, siis ta liigutas oma saba ja peere-
tas ning pistis tuhatnelja jooksu. Ja kaupmees hakkas naerma, kuni
kukkus selili. Tema naine kiisis ta kdest: “Mispirast sa naerad?” Tema
iitles: “Uhe asja pirast, mida ma olen niinud ja kuulnud, aga ma ei
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voi seda avaldada, sest siis ma suren.” Ja tema iitles: “Sa pead mulle
tingimata teada andma oma naermise péhjuse, isegi kui sa pead sure-
ma!” Ning tema iitles: “Ma ei v6i seda avaldada, sest ma kardan sur-
ma!” Ja naine iitles talle: “Sina ei naera millegi muu kui minu iile!”

Seejdrel ta ei l6petanud tema anumist ja kais talle sonadega peale,
kuni sai temast voitu ja mees tdiesti néutuks jii. Siis kutsus ta kohale
oma pojad ja saatis kohtuniku ning tunnistajate jirele, sest tahtis teha
testamendi, siis ilmutada oma naisele saladus ja surra, sest ta armas-
tas oma naist iiliviga, kuna ta oli tema onutiitar ja ta laste ema ning
ta ise oli juba sada kakskiimmend aastat vana. Siis ta saatis koikide
naise sugulaste ja oma naabrite jirele ning kirjeldas neile oma olukor-
ra ira, ja sellegi, et avaldades oma saladuse, ta sureb. Ja siis iitlesid
koik, kes ta kohale oli kutsunud, tema naisele: “Allahi nimel, jita see
asi sinnapaika, sest muidu sureb sinu mees ja sinu laste isa!” Aga tema
iitles neile: “Ma ei anna jirele enne, kui ta iitleb mulle, isegi kui ta
sureb!”, ja siis nad vaikisid. Seejirel tousis kaupmees nende juurest ja
suundus talli ennast pesema, et siis tagasi tulla, elda neile ja surra.

Aga temal oli kukk, kelle alluvuses oli viiskiimmend kana, ning tal
oli ka koer. Ja kaupmees kuulis, kuidas koer hiiiiab kukele ja iitleb
talle: “Sina ro6mustad, aga meie peremees hakkab surema.” Ja kukk
kiisis koeralt: “Kuidas siis niimoodi?” Koer kordas talle kogu loo ja
kukk iitles: “Jumala pirast, meie peremees on vihese aruga! Minul on
viiskiimmend naist, see on minu rahuldus ja raev; aga temal on iihe-
ainsa naise pirast muret! Ta vist ei tea, kuidas oma naise asja lahenda-
da. Ta peaks votma tema jaoks méned mooruspuu oksad, siis minema
tema tuppa ja l66ma teda, kuni ta sureb v6i muudab meelt ega kiisi
enam temalt midagi.” Kui kaupmees kuulis kuke sénu, mida see iitles
koerale, tuli ta tagasi mdistusele ja otsustas naist peksta.”

Siis iitles vesiir oma tiitar Sahrazadile: “Véibolla ta teeb sinuga se-
dasama, mida kaupmees tegi oma naisega.” Ja tema kiisis: “Mida ta
siis tegi?” — “Ta liks oma tuppa pirast seda, kui oli 16iganud moorus-
puu oksi tema jaoks, ja peitis need tuppa dra. Siis ta iitles naisele: “Tu-
le siia tuppa sisse, et ma saaksin sulle 6elda, nii et keegi mind ei nie,
ja siis surra.” Siis naine sisenes koos temaga, mees sulges toa ukse nen-
de jirel ja hakkas teda peksma, kuni naine hakkas nérkema ja iitles
talle: “Ma kahetsen!”, siis ta suudles tema kisi ja jalgu, kahetses ning
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laks vilja koos mehega. Kdik koosolijad ja tema perekond r66musta-
sid ning nemad elasid kéige meeldivamas olukorras kuni surmani.” Ja
kui vesiiri tiitar oli dra kuulanud oma isa jutu, siis ta iitles talle: “Ma
pean seda tegema.” Isa seadis ta valmis ja liks kuningas Sahrijari juur-
de.

Kuid tiitar andis juhiseid oma nooremale Gele, 6eldes talle: “Kui
mina olen ldinud kuninga juurde, siis ma saadan sinu jirele, ja kui sa
tuled minu juurde ning nied, et kuningas on tditnud minuga oma va-
jaduse, iitle: “Oh mu 6de, hakka jutustama mulle ménda imelikku
lugu, et liihendada meie drkvelolekut!” Ja mina hakkan sulle jutusta-
ma lugu, milles saab olema meie paisemine, kui Allah tahab.”

Siis vesiir, tema isa, viis tema kuninga juurde, kes, kui ta teda nigi,
ro66mustas ja iitles: “Kas sa t6id mulle, mida mul vaja on?” Ja tema
iitles: “Jah!” Aga siis kui ta tahtis temasse siseneda, hakkas tiidruk
nutma. Tema kiisis: “Mis sinuga on?” Ta vastas: “Oh kuningas, minul
on noorem Ode ja ma tahan temaga hiivasti jitta.” Ning kuningas saa-
tis tema jérele ja too tuli oma &e juurde, kallistas teda ja istus voodi
alla. Siis tousis kuningas ja vottis ta siiiituse. Seejirel nad istusid ja
vestlesid ning tema noorem &de iitles talle: “Allahi nimel, oh 6de, ju-
tusta meile moéni lugu, et lilhendada sellega meie 6ist drkvelolekut!”
Tema vastas: “Suurima heameelega, kui see 6ilis kuningas mul lubab.”
Ja kui kuningas kuulis neid sénu, olles ise drevuses, siis ta ro6mustas
jutu kuulamise maottest.

Lugu kaupmehest ja dzinnist

Ja kui oli esimene 66, iitles ta: “Ma olen saanud kuulda, oh énnelik
kuningas, et elas kord iiks rikas kaupmees kaupmeeste seast, kes pidas
kaubavahetust mitmel maal. Uhel pieval ta ratsutas retkele iihe teise
maa poole, kuni kuumus muutus talumatuks ning ta istus siis ithe puu
alla. Ta ajas oma kie sadulakotti ja s6i leivapalukese. Tal olid kaasas
ka datlid, ning kui ta oli sé6nud iihe datli, viskas ta selle kivi minema.
Ja ennie, kohe oli sealsamas viga pikka kasvu tont ja tema kies oli
mé&ok. Ta lahenes kaupmehele ja iitles talle: “T6use, et ma su tapak-
sin, nagu sina tapsid minu poja!” Kaupmees iitles talle: “Kuidas ma
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sinu poja tapsin?” — Tont vastas: “Kui sa s6id seda datlit ja viskasid
selle kivi minema, siis see kivi lendas minu poja rinda ja nagu saatus
oli talle miiranud, ta suri otsekohe.”

Kaupmees iitles tondile: “Ma annan sulle teada, oh tont, et minul
on volgu ja mul on palju raha, mul on lapsed ja naine ning minu kies
on pante. Luba mind, et ma ldhen oma koju ja annan igaiihele tema
jao kohaselt; siis ma poordun tagasi sinu juurde ja selle kohta saagu
sulle minu téotus ja leping, et mina tulen tagasi sinu juurde, ning sina
tee minuga, mida sa tahad. Allah olgu tunnistajaks selle peale, mida
ma iitlen!” Ning dZinn usaldas tdotust, mille ta oli andnud, ja vabastas
tema.

Kaupmees p66rdus tagasi oma maale ja [6petas koik oma pooleli-
olevad asjad ning andis koigile oma rahva seast oma jao kitte. Ta an-
dis teada siis oma naisele ja lastele, mis oli temaga juhtunud, ning koik
nutsid — nii tema majalised, tema naised ja lapsed. Ta istus nende juu-
res kuni aasta tditumiseni, siis pani oma surnurdivad kaenla alla ja
hakkas minema, ta jittis hiivasti oma perega, oma naabritega ja koi-
gi oma majalistega ning viljus, hoolimata sellest, mis teda ees ootab,
ja nemad téstsid tema jirele hidakisa ja karjed.

Ta kéndis, kuni joudis selle aiani, ja see oli selle aasta esimene piev
ning sellal, kui tema istus ja nuttis selle pirast, mis temale juhtuma
hakkab, siis ennie, iiks vana 3eik lihenes talle ja temaga oli gasell koie
otsas.* Ta tervitas seda kaupmeest, soovis talle pikka iga ning iitles
talle: “Mis on sinu siin istumise pdhjus, sa oled iiksi, aga see on ju
dzinni puhkepaik.” Ning siis andis kaupmees talle teada sellest, mis oli
temaga juhtunud selle tondiga, ja oma sealistumise pohjuse. See gasel-
liomanikust $eik imestas ja iitles: “Sinu ustavus tdotusele on suurejoo-
neline ja sinu lugu on viga himmastav! Kui see oleks kirjutatud puna-
se tindiga silmalaugudele, siis see oleks hoiatuseks nendele, kes taha-
vad 6ppust votta!” Siis ta istus maha tema korvale ja ditles: “Allahi
nimel, oh mu vend, ma ei lahku sinu juurest enne, kui ma olen nii-
nud, mis sinu ja selle tondi vahel juhtub.” Nénda ta istus tema juur-
de temaga vestlema. Aga sellele kaupmehele tuli peale hirm ja drevus

4 “Seik” tihendab peaasjalikult “vana mees” ja sellest tulenevalt — “(h6imu, seltskonna) pea-
lik”, kuid on tarvitusel ka iildisemalt austava tiitlina (vrd nt “s66r”).
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ja ta sai vdga kurvaks ning tema mure kasvas.

Ja kui gaselliomanik oli tema kérval, siis ennie, teine Seik lihenes
neile kahele ja temaga olid kaasas kaks emast musta jahikoera ning ta
kiisis, parast seda kui oli neid tervitanud, nende sealistumise pdhjust,
kuna see oli ju dZinni puhkepaik, ning nad andsid talle teada kogu loo
algusest kuni I6puni. Ja vaevalt oli ta joudnud nende juurde istuda,
kui neile ldhenes kolmas $eik valgetipilise muulaga. Ta tervitas neid ja
kiisis nendelt nende sealistumise péhjust ning nad andsid talle teada
kogu selle loo algusest kuni l6puni, mida korrata ei ole vaja.

Ning ennde, siis kerkis iiles tolmupilv ja tohutu torm, mis lihenes
neile selle korbe keskelt. Ning see tolmupilv selgines ja ennie, seal
oligi see dZinn ja tema kies oli viljatommatud méék ja tema silmad
pildusid sademeid. Ta tuli nende juurde ja témbas vilja selle kaupme-
he nende vahelt ja iitles talle: “T6use, et ma su tapaksin, nagu sina
tapsid minu poja, minu siidamerohu!” Ning see kaupmees hidaldas ja
nuttis ning ka kolm Seiki paistsid valla nutu, soigumise ja hiadalduse.
Kuid siis toibus esimene, gaselliomanikust Seik, suudles selle tondi kitt
ja iitles talle: “Oh dZinn ja deemonite kuningate kroon, ennie, ma
jutustan sulle oma loo selle gaselliga ja kui sa leiad selle olevat him-
mastava, kas sa loovutad mulle kolmandiku selle kaupmehe hingest?”
Too iitles: “Jah, kui sa jutustad mulle jutu ja ma leian ta himmastava
olevat, siis ma loovutan sulle kolmandiku tema hingest.”

Ning see Seik iitles: “Ma annan sulle teada, oo tont, et see gasell on
minu onutiitar, minu lihast ja minu verest, ja ma abiellusin temaga,
kui tal oli veel vihe aastaid, ja ma elasin temaga koos umbes kolm-
kitmmend aastat, kuid tema l4bi ma ei saanud 6nnistatuks lapsega
ning ma votsin endale liignaise ja tema ldbi ma sain 6nnistatuks poiss-
lapsega, kes oli nagu téusev tdiskuu, imeilusa silmapaari ja kulmudega
ning téiuslike ihuliikmetega. Ta kasvas vihehaaval, kuni joudis viie-
teistkiimnenda eluaastani. Siis tuli mul ootamatult reisida iihte linna
ning ma asusin teele hiiglasliku kaubakoormaga.

Kuid minu onutiitar, see gasell, oli 6ppinud ndidumist ja ennusta-
mist juba oma noorusest alates ning ta néidus minu poja vasikaks ja ta
ndidus tema orjatiidrukust ema lehmaks ning andis nad mélemad iile
karjusele. Ja kui mina pika aja pirast tulin oma reisilt, siis ma kiisisin
oma poja ja tema ema jirele ning tema iitles mulle: “Sinu orjatiidruk
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on surnud ja sinu poeg pdgenes ja ma ei tea, kuhu ta laks.” Siis ma
istusin aasta aega kurvastava siidame ja nutva silmaga, kuni saabus
Ohvripiiha ning ma saatsin karjuse jéirele, et ta tooks mulle iihe rasva-
se lehma. Ning tema t6i minule iihe rasvase lehma, kes oli minu liig-
naine, kelle oli dra n6idunud see gasell. Ma kéirisin oma riided ja
haarasin noa oma kitte ning olin valmis teda surmama, kuid see kar-
jus ja kisendas nii tugevasti, et ma jitsin ta sinnapaika ja kaskisin sellel
karjusel ta surmata. Tema tegi talle 16pu ja surmas tema. Ja kui ta oli
talle l6pu teinud, siis ei leidnud ta tema seest ei rasva ega liha, vaid
ainult naha ja konte. Mina aga kahetsesin tema surmamist, kuid ka-
hetsusest ei olnud mulle mingit kasu ja ma andsin ta karjusele ning
iitlesin talle: “Too mulle iiks rasvane vasikas!”, ning ta t6i mulle mu
vasikaks néiutud poja. Kui see vasikas mind négi, siis ta rebis katki
néori, pitherdas minu ees, hiadaldas ja kisendas, nonda et ma tahtsin
halastada tema peale ja iitlesin karjusele: “Too mulle lehm ja jita see
alles!””

Kuid siis mirkas Sahrazad, et on juba koidiku hakatus ja endale lu-
batud jutust ta vakatus.’ Ning tema 6de iitles talle: “Kui hea on sinu
jutt, nii tore, nii meeldiv ja nii armas!” Aga tema iitles vastuseks: “See
ei ole midagi jutu korval, mille ma jutustan teile tuleval 661, kui ma
elan ja kuningas minu alles jatab.” Ning kuningas iitles oma siidames:
“Allahi nimel, ma ei tapa teda, kuni ma olen kuulnud tema iilejagdnud
juttu.” Siis nad magasid selle 66 kuni hommikuni iiksteist kaelustades
ning kuningas viljus kohtupidamise paika, ning ka vesiir tuli sinna,
surnurdivad kaenla all. Seejiarel maistis kuningas kohut, asetas kohale
ja lasi lahti kuni pAevaloojanguni ning ta ei andnud vesiirile neist as-
just midagi teada ja vesiir imestas iiliviga. Siis liks 6ukond laiali ja
kuningas Sahrijar sisenes oma lossi.

Ning kui oli teine 66, iitles Dunjazad oma 6de Sahrazadile: “Oh
ode, l6peta meile oma jutt kaupmehest ja dZinnist!” Tema vastas:
“Suurima heameelega, kui kuningas mul lubab.” Ja kuningas iitles
talle: “Jutusta!” ning tema iitles: “Ma olen saanud kuulda, oh 6nne-
lik kuningas, 6ige vaateviisi isand, et kui Seik négi vasika nutmist, siis

5 See eestikeelne tolge jirgib Uku Masingu eestindust (vt selle kohta minu arvustust Haljand
Udami raamatule “Orienditeekond” kiesolevas Vikerkaare numbris) méne teisendusega.
“Lubatud jutt” tahendab, et Sahrazadile kuninga poolt lubatud kéneaeg sai otsa.
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tema siida tundis tollele kaasa ja ta iitles karjusele: “Jita see vasikas
karja juurde!” Ning sellal dZinn imestas selle jutu ja nende imelike
sonade iile ning gaselliomanik jitkas: “Oh, dZinnikuningate isand,
koike seda, mis juhtus, ndgi minu onutiitar, see gasell. Ta vaatas ja
iitles: “Tapa see vasikas, ta on ju rasvane!” Kuid mina ei olnud suute-
line teda surmama ja ma kiskisin karjusel ta kisile votta. Tema vottis
ta ja suundus minema. Ning jirgmisel pieval istusin mina ja ennie,
karjus lihenes mulle ja iitles: “Oh mu isand, ma iitlen sulle midagi,
mis su roomsaks teeb, sest mul on r66musénum!” Ma iilesin: “Lase
tulla!”, ja tema iitles: “Kuule kaupmees, minul on tiitar, kes 6ppis noi-
dumist oma nooruses iihelt vanalt naiselt, kes elas meie juures. Ja kui
me olime eile siin ja sa andsid mulle selle vasika, siis ma liksin selle-
ga tema juurde. Ning minu tiitar vaatas teda ja tema nigu liks pilve;
ta nuttis, ent siis ta naeris ja iitles: “Kuule isa, kas minu viirtus on
sinu silmis nii madalale langenud, et sa tood mulle siia imelikke
mehi?” Ja mina kiisisin temalt: “Kus on imelikud mehed ning miks sa
enne nutsid ja naersid?” Ja tema iitles mulle: “See vasikas, kes sinuga
kaasas on, on meie kaupmehest peremehe poeg, kuid ta on néiutud
oma isa naise poolt, kes néidus tema ja tema ema. Ja see oli minu
naeru pdhjus. Kuid mis puutub minu nutmise péhjusesse, siis see on
tema ema pdrast, kelle surmas tema isa.” Ning ma imestasin selle pa-
rast iiliviga ja ma ei ole kindel, kas ma ootasin 4ra koiduvalguse, kui
ma hakkasin tulema sinu juurde, et sulle seda teada anda.”

“Kui ma kuulsin, oh dZinn, selle karjuse juttu, siis ma liksin koos
temaga vilja ning ma olin purjus ilma veinita suurest r66must ja 6n-
nest, mis mulle oli siindinud, kuni ma jéudsin tema maja juurde. Kar-
juse tiitar tervitas mind ja suudles minu kitt, seejdrel tuli vasikas ja
piiherdas minu ees. Ning ma iitlesin karjuse tiitrele: “Kas see on t5si,
mida sa iitlesid selle vasika kohta?”, ja tema vastas: “Jah, mu isand, see
on sinu poeg, sinu siidamerohi!” Ning mina iitlesin talle: “Oh neiu,
kui sina tema vabastad, siis saab sulle kogu kari ja rikkused, mis on
sinu isa kde all!” Ning tema naeratas ja iitles: “Oh mu isand, mul ei
ole soovi omanduse jirele, aga seda ainult kahel tingimusel: esimene
on, et sa naiksid mind temaga, ja teine on, et ma v6iksin 4ra néiduda
selle, kes tema 4ra néidus, ja teda kahjutuks teha, muidu ma ei saa olla
rahus tema sepitsustest.” Ning kui ma kuulsin, oh dZinn, neid karju-
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se tiitre sonu, ma iitlesin: “Lisaks saagu sulle veel juurde varandus, mis
on sinu isa kie all, ja mis puutub minu onutiitresse, siis isegi tema veri
on sulle lubatud.”

Ja kui ta oli kuulnud minu sénu, siis ta vottis tassi ja tiitis selle vee-
ga. Seejirel ta luges loitsu selle kohal ning piserdas sellega vasikat ja
iitles talle: “Kui Allah on loonud sind vasikaks, siis jai sellesse kujusse
ja dra muutu. Aga kui sa oled néiutud, siis pé6rdu koérge Allahi loa-
ga tagasi oma algsesse olekusse!” Ja ennde, ta raputas ennast ja siis
muutus inimeseks ning mina langesin temale peale ja iitlesin talle:
“Allahi nimel, jutusta mulle k6ik, mida minu onutiitar tegi sinu ja sinu
emaga!” Ning tema jutustas mulle kéik, mis nendega oli juhtunud, ja
mina iitlesin talle: “Oh mu poeg, Allah oli miiranud sulle sinu péistja
ja sinu Giguse taastaja!” Seejdrel ma, oh dZinn, ma naitsin ta karjuse
tiitrega ning tema siis néidus mu onutiitre selleks gaselliks. Ja mina
tulin siia ja nigin seda seltskonda ja kiisisin nendelt nende istumise
kohta ning nemad andsid mulle teada, mis oli juhtunud selle kaupme-
hega. Ning minagi istusin vaatama, mis saab, see on minu lugu.”

Ning dZinn iitles: “See jutt oli hdmmastav ja mina kingin sulle kol-
mandiku tema hingest!” Ning siis astus ette teine $eik, kahe emase
jahikoera omanik, ja iitles: “Ma annan sulle teada, oo dZinnikuningate
isand, et need kaks koera on minu vennad ja mina olin nendest kol-
mas. Minu isa suri ja jittis endast meile maha kolm tuhat dinaari ning
ma avasin poe, et seal osta ja miitia. Uks minu vendadest liks oma
kaupadega reisile ja oli meie juurest dra aasta aega koos karavanide-
ga. Seejirel ta tuli tagasi ja tal ei olnud mitte midagi. Ma iitlesin tal-
le: “Kuule vend, kas ma ei soovitanud sul jitta reisimata?” Aga ta nut-
tis ja iitles: “Mu vend, voimas ja korge Allah oli miiranud selle ja
sonadest ei ole enam kasu, mul ei ole mitte midagi.” Siis ma haarasin
temast ja viisin ta iiles poodi, liksin temaga sauna ja riietasin ta uh-
keisse roivastesse ning me sdime koos, mina ja tema. Ma iitlesin tal-
le: “Oh mu vend, ma arvutan kokku oma poe tulud aasta jooksul ja
jagan selle, vilja arvatud pohikapitali, sinu ja minu vahel.” Seejdrel ma
tegin arvutuse oma poe rahatulude kohta ja leidsin need olevat kaks
tuhat dinaari ning kiitsin Allahit, kes on vdimas ja korge, ning r66-
mustasin iiliviga. Ma jagasin selle tulu tema ja minu vahel kaheks
osaks.
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Siis me elasime koos ménda aega, kuni minu mélemad vennad taht-
sid minna jille reisile ja soovisid, et mina reisiksin nendega kaasa, kuid
mina ei noustunud ja iitlesin neile: “Mis kasu teie olete teeninud oma
reisidelt, mida mina véiksin teenida?” Ning nad kiisid mulle peale,
kuid mina ei votnud neid kuulda ja me elasime oma poodides ostes ja
miiiies terve aasta. Siis nad tegid jille ettepaneku reisimiseks, kuid
mina ei ndustunud, kuni méddus tervenisti kuus aastat ja siis ma soos-
tusin nendega reisile minema ning iitlesin neile: “Oh mu vennad, ar-
vutagem kokku, kui palju meil on varandust!” Siis me arvutasime ja
ennde, seda oli kuus tuhat dinaari. Ma iitlesin: “Matame sellest pool
maha, et sellest oleks meile kasu, kui meiega midagi juhtub, ja siis
votab igaiiks meist tuhat dinaari ning me saame hakkama!” Nemad
titlesid: “Suurepédrane moéte!”, ja ma votsin raha ning jagasin selle ka-
heks osaks. Ma matsin kolm tuhat dinaari maha ja mis puutub iilejii-
nud kolmesse tuhandesse dinaari, nendest ma andsin meist igaiihele
tuhat. Me panime valmis kaubad ja iiiirisime endale laeva ja lossisime
sellele oma asjad ning me rindasime iihe kuu, kuni me jéudsime iihte
linna ja miiiisime seal oma kaubad ning me saime kasu iga dinaari
pealt kiimme dinaari.

Seejdrel, kui me p66rdusime tagasiteele, me leidsime mererannalt
orjatiiddruku rabaldunud riietes. Ta suudles minu kisi ja iitles: “Oh mu
isand, kas sinus on lahkust ja headust, mille eest ma véiksin sulle ta-
suda?” Ma vastasin: “Jah, minus on lahkust ja headust, isegi kui sa
nende eest mulle ei tasu!” Ning ta iitles: “Oh mu isand, abiellu siis
minuga ja vota mind kaasa oma maale ning mina kingin ennast sinule,
ole minu vastu lahke, sest mina kuulun nende hulka, kellega on vaja
lahkesti ja hdsti iimber kiia ning kes selle eest ka tasub, irgu petku
sind ainult mu kuju!” Ja kui ma kuulsin tema sénu, siis minu siida
tundis talle kaasa ja et seda asja on soovinud v6imas ja kérge Allah —
ma votsin ta enesega ja panin ta riidesse ja tegin talle ilusa aseme laeva
ning ma kohtlesin teda tihelepanu ja austusega.

Siis me asusime reisile, ning minu siida armastas teda suure lembu-
sega ja ma ei lahkunud temast ei 66sel ega pieval. Ma tegelesin tema-
ga rohkem kui oma vendadega ning nemad muutusid minu suhtes
kadedaks minu varanduse ja kauba rohkuse pirast ning heitsid silma
kogu minu varanduse peale. Nad kénelesid omavahel minu tapmisest
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ja minu varanduse eneselevotmisest ning iitlesid: “Tapame oma ven-
na ja kogu tema varandus saab meile!”, ja Saatan ilustas neile nende
t66d. Ning nad tulid minu juurde, kui ma olin magamas oma naise
korval, nad kandsid mind ja minu naist ja viskasid meid merre. Kuid
kohe, kui minu naine 4rkas, raputas ta ennast ja muutus tondiks ning
ta kandis mind ja tstis mind iihele saarele ja kadus minu juurest mé-
neks ajaks.

Ta tuli minu juurde tagasi hommikul ja iitles mulle: “Mina olen sinu
naine, kes kandis sind ja paistis sind surmast korge Allahi tahtel. Ma
annan sulle teada, et ma olen dZinnitar; ma nigin sind ja minu juma-
lakartlik siida hakkas sind armastama, sest ma usun Allahisse ja tema
prohvetisse, Allah 6nnistagu teda ja andku talle rahu. Ning ma tulin
sinu juurde sellisel kujul, nagu sa mind nigid, ja sina abiellusid minm:
ga ja vaata, mina olen paastnud sinu uppumisest. Kuid ma olen vihane
sinu vendade peale ja ma pean tingimata nad tapma!” Kui ma kuulsin
seda juttu, siis ma imestasin ja tinasin teda tema teo eest ja iitlesin
talle: “Mis puutub minu vendade hivitamisse, siis see ei ole sobilik.”
Siis ma jutustasin talle, mis mulle oli nendega juhtunud kéik algusest
kuni I6puni. Ning kui ta oli kuulnud minu sonu, siis ta iitles: “Mina
lendan tina 66sel nende juurde ja uputan nende laeva ning hivite..
nad!” Mina iitlesin talle: “Allahi nimel, 4ra tee seda, sest nagu iihe
vanasona autor iitleb: “Oh sina, kes sa teed tasa sellele, kes tegi sulle
halba — talle aitab ta enese pahateost!” ja nemad on igal juhul mi:
vennad.” Aga tema iitles: “Ma pean nad tingimata tapma!”, ja mina
lepitasin teda, kuni ta tstis mu iiles, lennutas mind ja asetas minu m»
maja katusele.

Ma avasin viravad ja kaevasin vilja selle, mis ma maha olin mat-
nud. Ma avasin oma poe pirast seda, kui ma olin tervitanud oma
naabreid ja kaupa ostnud. Ja kui ma jargmisel 6htul olin sisenenud
oma majja, siis ma leidsin need kaks koera sealt kokkuseotuna. Kui
nemad mind nigid, siis nad tousid piisti ja ulgusid ning klammerdu-
sid minu kiilge, kuid ma ei saanud midagi aru, enne kui minu naine
iitles mulle: “Need on sinu vennad.” Ja mina kiisisin: “Kes on neile
seda teinud?” Tema vastas: “Ma saatsin oma Ge jdrele ja tema tegi seda
nendega ning nemad ei saa enne vabaks kui kiimne aasta pédrast.”
Ning mina olin parajasti minemas tema juurde, et ta nad vabastaks,
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sest kilmme aastat oli neile sellises kujus tiis tulnud, kui ma nigin seda
noormeest ja nemad andsid mulle teada, mis on temaga juhtunud,
ning ma vastasin, et ma ei lahku enne, kui ma nien, mis juhtub sinu
ja tema vahel. Ning see on minu jutustus.”

Dzinn iitles: “See on tdesti himmastav jutt ja ma kingin sulle kol-
mandiku tema hingest tema kuriteo lunaks ...””

Ning kui oli teine 66, iitles Sahrazad: “Ma olen saanud kuulda, et
kolmas $eik, muulaomanik, iitles dZinnile: “Mina jutustan sulle neist
kahest jutust kummalisema loo, kui sa kingid mulle iilejiinu tema
hingest ta kuriteo lunaks, oh dZinn?” Tema vastas: “Olgu pealegi.”

Ning Seik radkis: “Oh, dZinnide sultan ja pealik, see muul siin oli
minu naine. Ma reisisin ja olin 4ra tema juurest terve aasta, siis 16ppes
minu reis ja ma tulin tagasi tema juurde 66sel ja ma ndgin musta orja
temaga koos voodis magamas, iiksteisega vestlemas, kudrutamas,
naermas, suudlemas ja 6rnutsemas. Ja kui naine mind nigi, siis ta kii-
rustas ja tousis iihe viikese poti manu, milles oli vett, ning ta koneles
selle kohal ja piserdas sellega mind ja iitles: “Mine vilja sellest kujust
koera kujusse!” Ning ma muutusin otsekohe koeraks ja tema ajas mu
majast minema. Ma laksin viravast vilja ning ma ei lakanud kulge-
mast enne, kui ma jéudsin lihuniku poe juurde, liksin selle ette ja
hakkasin s66ma konte. Kui poeomanik mind nigi, siis ta véttis ja viis
mu oma majja sisse. Kui lihuniku tiitar aga mind nigi, siis ta nigu liks
pilve ja ta kiisis: “Kas sa oled hakanud meie juurde mehi sisse too-
ma?” Tema isa kiisis: “Kus on mees?” Siis tiitar iitles: “See koer on iiks
mees, kelle néidus dra tema naine, aga mina olen véimeline teda va-
bastama.” Kui tema isa kuulis ta sénu, siis ta iitles: “Allahi nimel, oh
mu tiitar, vabasta ta!” Ning tema véttis iihe viikese poti, mille sees oli
vett, ta koneles selle kohal, piserdas mind sellest viheke ja iitles: “Mi-
ne vilja sellest kujust oma algupirasesse kujusse!” Ning mina p6érdu-
sin tagasi oma algupirasesse kujusse, suudlesin tema kisi ja iitlesin
talle: “Ma tahan, et sa ndiuksid dra minu naise, nagu sa néidusid mi-
nu!” Ja ta andis mulle viheke vett ja iitles: “Kui sa nied teda maga-
mas, siis piserda seda vett tema peale, ning tema muutub nagu sinagi.”

Ma ldksin siis ja leidsin ta magamas, piserdasin tema peale vett ja
titlesin: “Mine vilja sellest kujust muula kujusse!” Ning tema muutus
otsekohe muulaks ja tema ongi see, keda sa nied siin oma silmaga, oh
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dZinnikuningate sultan ja pealik!” Seejirel ta p66rdus muula poole ja
kiisis: “Kas see on t6si?”, ja too noogutas pead, deldes mirkide kee-
les: “Jah, see on tosi.”

Kui kolmas Seik oli jutustanud selle kahest eelmisest himmastava-
ma jutu, siis dZinn imestas iilivdga, ta virises rodmust ning kinkis talle
tilejaanud kolmandiku hingest tema kuriteo lunaks. Ta laskis kaupme-
he vabaks ja too astus vanameeste ette, tinas neid ja nemad r66mus-
tasid tema terveksjddmise iile. Siis p66rdus igaiiks tagasi oma maale.

“TUHAT JA UKS OOD” on nii originaalis kui tolgetes kittesaadav mitmes eri versioo-
nis. Tekstikriitilise kdsitluse jaoks on see araabiakeelne rabvajutukogu liiga amorfne
mass ja mingit “algset versiooni” sdilinud kdsikirjade péhjal ei ole ilmselt véimalik
koostada. Araabiakeelsete originaalviljaannete hulgas leidub ka selliseid, mida on
toimetajate poolt tsenseeritud. See kehtib ka tolgete kobta: peaaegu iga “Odde” tol-
kija on teinud materjalist oma valiku ja leiutanud oma meetodi, kuidas groteskset
rahvaraamatut oma eurooplasest lugejale vastuvoetavaks teha. Hea iilevaate “Araabia
d6de” tolkimise ajaloost Euroopa keeltesse saab Borgese essee “Tuhat iiks 66d” kau-
du, mis on hiljuti ilmunud ka tema eestikeelses kogumikus. Siinses tolkes on voetud
aluseks see kdsikirjatraditsioon, mida esindab Bulagi viljaanne 1835. aasta Kairost.
See on igatahes iiks “Oéde” autentsemaid, vihem tsenseeritud tekste. Télkida on
piititud ausalt originaali jrgi, mitte iimber jutustades (luuletélgete kohta nii kindlalt
muidugi Gelda ei saa). Tulemuse hindamise ja nt Ehini ja Seppeli tolkega vordlemise
voib jdtta asjahuviliste hooleks. “Lugu kaupmehest ja dZinnist” varem eesti keelde
tolgitud ei ole. “Araabia 66de” kogumikus leidub veel terveid tsiikleid lugusid, mida
ei ole eesti keeles avaldatud (kuulsaim nendest “Sindbadi merereisid”), ja monesaja-
lebekiiljelise originaalist tolgitud kogumiku avaldamine uute juttudega peaks olema
ihaldatav eesmiirk. Pealegi, “Oéde” tolkimine ei ole vihemalt allakirjutanu kogemust
mbdda iildse mingi t66, vaid pigemini sulnis 16bu, ning selle teostajal hakkab kabju
nendest, kes seda kunagi ei ole kogenud.

AA.
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Prantsuse keelest tolkinud Hasso Krull

Ta vaatas aknast vilja.
Aed suurte puhmastega.
Oolind tuli tagasi.

Laps vaatas teda. Lind
vaatas teda. Laps vaatas teda.
O¢lind lendas ira.

See tiibade kahin.
Rohkemat laps ei oodanudki.
Ainult néha, iitles ta. Ta ldks vilja.

Tema selja taga, ta jaitus. Ees
polnud midagi. Lind laks ira.
Siis jddtus ta tema ees.

Koer

Ténava dédres polnud midagi.
Siis ldks mo6da iiks koer.

Télgitud rmt-st: Mohammed Dib, UEnfant-jazz. Paris, Editions de la Différence, 1998.
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Siis jille mitte midagi.
Varsti tuli 66.

Tuli kaua, kaua.
Kes tuleks sealt veel vilja?

See ei olnudki koer,

kes mooda liks. See oli aeg.

Laps oleks uskund
ka tuhande aasta pirast,
et ta on ikka seal.

See peegel ei maganud.
Ta vaatas end seal, nii
nagu vaadataks teda
lahtisest aknast.

Mis kohe pidigi juhtuma.
Jah ta teadis. See hirm
teadis, mis sind ootab,
kui midagi ei juhtu.

Teadis, mis kitte maksaks,
ja oli juba algamas.

Aga ometi, aga ometi,
miks ta jai siia?

Mida peitis peegel,
kui mitte ta nagu?
Kuskil ligidal, tornikell

hoidis hinge kinni.
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Tiivad lendasid.
Valgus niitas
oma varjunigu.

Magada, iitles laps.
Kuldsetes lutsernides
kisendasid putukad.

Vari kadus.
Lutsernid kadusid.
Putukad kisendasid.

Uksed

Esimesel uksel ta iitles:
seal taga ei ole Jumalat.

Teisel uksel ta iitles:
aga seal taga on iiks poiss.

Kolmandal uksel ta iitles:
aga seal taga on iiks loom.

Neljandal uksel ta iitles:
seal taga pole midagi. Ei midagi.

Tahtis lahti teha.
Uks ei lasknud.
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Joonistas 6hupalli.
Torkas nipuga katki.
Kiis alles pauk!

Joonistas teise.
Otsis seda pilguga.

Ohupall oli dra lennand.

Joonistas teise.
Otsis seda pilguga.
Otsis veel. Ei midagi.

Tostis silmad.
Nigi parani auku.
Pani silmad kinni.
Asi

Ei teatud mis.
Uks asi, iitles tema.

Uks neid, kuidas 6eldagi
tasaseid asju.

Neid vaikseid asju.
Mis piisivad paigal.

Ka tema piisis paigal.
Teine seda ei teadnud.

Ta iitles: tere.
Toetas polve maha.
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Poiss ootas.
Ta toetas teise polve maha.

Siis ei oodanud midagi,
p6lvili maas.

Todruk

Tiidruk iitles
sina ei tea, mida mina tean.

Ei, iitles tema.
Poiss pidas paremaks kondida.
Ta kavatses olla ilus.

Tiidruk tahtis kéike muud kui kondida.
See on midagi ilusat,

iitles ta. Ja poiss eemalt:

nagu niiteks mis?

Nagu hulk asju.

Ja tema veel kaugemalt:

nagu mis tapselt?

Sa ei saagi teada, kisendas tiidruk.

Poiss kdndis edasi.
Ma ei saagi seda teada, iitles ta.

Ma ei saagi seda teada, iitles ta.
Tiidruk jdi tee dirde.
Poiss ei oodanud teda.

Tee. Ja ikka veel tee.
Uks kisi lehvitas eemalt.
Rohkem polnud tiidrukul selle kohta 6elda.

24 piB



Vaikus, ingel.
Juba oled mé6dunud.

Tundsin seda 6hus,

mille olid kaasa toonud.

Ja laps ootas.
Mida? Ta ootas.

Ei midagi. Ootas
silmad laes.

Ingel oli mé6dunud.
Laps teadis seda.
Panter

See panter,

kes tahtis terve 66

olla ta kiite vahel.

Siruli iile ukse.
Magada ei lasknud,

tahtis olla ta kite vahel.

Tahtis panna kie tema peale.

Panter, tdiesti must.
Siruli l4bi ukse.
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Lask

Ta sihtis
ldbi akna.
Ja tulistas nimetissGrmega.

Mees kukkus.

Tinaval polnud liikumist.
Vaikus ei litkunud.

Piike ei liikunud.

Taevas vaatas last.

Laps sihtis
nimetissormega.
Ei litkunud.
Laps tulistas.

Soomine
Laua peal kaik,

mida s66di,
tema ei tahtnud.

See koik elas.
Jélestas inimesi.
Jélestas tedagi.

Ta ei hakka seda s66ma.
S60, iitles ema.
Ta neelas pisaraid.

Kuu ei tulnud sisse.
Sees oli liiga pime.
Poiss ei ndinud ennast.
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Ta teadis, et on seal.
Nigi und veest. Ta iitles:
siin on liiga pime.

Ta ei tulegi sisse.

Kuu jii vilja.

Ja tema nigi und veest.
Ko6ik juhtus hoovis.
Koik.

Sees oli nii pime.

Nigi und veest.

Kes teda otsis?
Kuu ei tulnud sisse.

Ko6ik nigid pealt, kuidas ta kobas
ringi ega ndinud midagi.

Pime oli ju tema.
Ja kui ta teeks silmad lahti?

Teeks lahti ja tuleks tagasi
koigi nende tundmatute asjade sekka?

Tuleks ega 166kski end dra, tuleks
nende koigi poole, kes seda ndevad?

Ta liks edasi, aitdh, 66.
Nad ei nidinud kedagi saabuvat.
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MOHAMMED DIBI peetakse tiksmeelselt iiheks suurimaks Maghrebi kirjanikuks.
Maghreb, mis araabia keeles tihendab “oktsidenti”, hdlmab kogu Péhja-Aafrika lddneosa
(tanapdeva Maroko, Alzeeria ja Tuneesia). Enam-vihem koik Maghrebi kirianikud on
kakskeelsed ja eelistavad sageli prantsuse keelt, milles on saanud bariduse. Dib on ela-
nud Prantsusmaal juba 1959. aastast ja tema mahukas looming — 15 romaani, 7 luule-
kogu, lisaks novelle, niidendeid, muinasjutte ja esseid — on tervenisti prantsuskeelne.

Mobhammed Dib on siindinud 21. juulil 1920 Tlemsenis, mida peetakse Liine-
AlZeeria intellektuaalseks ja religioosseks pealinnaks. Koolis kdis ta sealsamas ja biljem
Oujdas, Marokos. Teise maailmasoja ajal té6tas ta liitlaste armee juures tolgina (prant-
suse-inglise). Dibi esimene luuletus ilmus 1947, tuntuks aga sai ta oma romaanitriloo-
giaga (La grande maison, 1952; Lincendie, 1954; Le métier  tisser, 1957). Varsti pd-
rast selle valmimist Dib emigreerus Prantsusmaale, pogenedes Alzeeria koloniaalpolitsei
eest. 1964 kolis ta Pariisi regiooni, Versailles’ ligidusse. Alates 1970. aastatest on ta kii-
nud paljudes maades ja elanud pikemalt USAs ja Soomes.

60. aastatel kirjutas Dib ka ulmet ning 1977 ilmunud romaaniga Habel nibkub ta
romaanide tegevuspaik AlZeeriast viljapoole — algul Prantsusmaale, hiljem Pohjamaades-
se. Vaheldumisi romaanidega on Dib pidevalt avaldanud luulet, mis ongi tema teine
pohizanr: Naget Khadda sonul on need kaks suunda tal justkui “kontamineerunud”,
tekitades proosa poetiseerumise, teemade rindamise iibest Zanrist teise ja teataval micral
ka luule “narrativeerumise”, Eluard’i-laadsest siirrealismist olevat Dibi luule litkunud
jdrjest suurema hermeetilisuse suunas: “sona muutub loikavamaks, siintaks napimaks,
tahendus haaramatumaks ja keerukamaks, resonantsid rikkamaks” (La littérature
maghrébine de langue francaise. Ouvrage collectif, sous la direction de Charles Bonn,
Naget Khadda et Abdallah Mdarhri-Alaoui. Paris, 1996). Dibi romaanides suurenevat
samal ajal miiiitiline aine ja teatav orfiline siimbolism, kus olendite ja maailma vabel
valitsevat omamoodi “intropaatia”.

Ekesti keelde joudis Dibi proosa subteliselt varakult: 1962. aastal on meil Nelly Toigeri
tolkes ilmunud romaan “Uks Aafrika suvi” (Un été africain, 1959), realistlik jutustus
igapdevasest elust AlZeeria-Prantsuse soja ajal. Kuna meil aga Maghrebi maailmast suu-
remat ei teata, siis on see vdike raamat, mille kare kujundus varjab peenckoelist sisu,
praeguseks tdiesti unustatud — hoolimata suurest triikiarvust, mis impressumi andmetel
oli 16 000 eksemplari.

Stinne luulevalik on tehtud ligi nelikiimmend aastat hiliem ilmunud kogust Lenfant-
jazz (1998), “Jazz-laps”. Dib ise selgitab eessonas seda pealkirja nonda: kirjandus on
“taasleitud lapsepoly” (Bataille), blues ja jazz aga “pubas luule ja vabadus”, mille oota-
matult 16id orjade jareltulijad. “See lapsepély. See laps. Jazz-laps. Jazzy... Seotuna sama-
laadsete piirangutega, avastab jazz-laps nii enda kui meie jaoks vabaduse ruume... Nonda
on jazziga. Nonda on lapsepilvega. Lapsepolv. Jazz. Orjus. Lubamata endale liigseid
sonu, kasutades ainult neid, mis on meie vaevadega iihevddrsed, toimivad nad antipoee-
tidena, alasti.” HK.
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LEONORA
PEETS

OHVRILAMMAS
(Tegevusaeg: 1956)

Sel varahommikul ujutas kevadpiike maastiku iile peaaegu silmipi-
mestava valgusega. Astunud autost vilja, hingas Sidi' Ahmed tiie
kopsuga puhast 6hku. Taevas oli selge nagu klaas. Tapselt aasta oli
moddunud pievast, mil ta viimati siinsamas, viljade vahel, teispool
Marrakechi linnamiiiiri oli seisnud. Siis oli olnud lambaohverdamise
piiha. Ja tdna oli jille seesama piiha kées — El Aiid El Kebir.

Sidi Ahmedi pilk haaras méiratu laia lagendikku enda ees. Oraste
erkroheline pind kaugenes takistamata kiimnetesse kilomeetritesse ja
porkas kaugel silmapiiril vastu piimjat vinemiiiiri, kus kulges nagu
jalaalusel Atlase migede ahel. Sidi Ahmed vaatles seda kivist tahutud
ilmutust, teravad sachambad lumest ldikimas, I6hestikes ja kuristikes
sitendamas jdi. “Siitsaadik ja mitte edasi,” niis iitlevat migede kind-
lus. Sidi Ahmedile tundus, et Atlase taga ei olegi enam maid, vaid et
selle vigeva kriipsuga oli tommatud maailmale 16pp.

Uksikult keset példusid valendas palvela. See oli viike kuupkiosk.
Temast lihtusid mélemale poole valged miiiirijupid nagu laiali linnu-
tiivad. Palvela ees asus maapinnale laotatud pilliroomattidest tohutu
suur plats, seatud valmis palvetajaile. Siin-seal konutas juba iiksikuid
iihispalve ootajaid.

Piike hakkas juba kallistama linna lamedast katustikust kérgemale
tousvaid ehitusi. Sidi Mimuni mo3ee savitorn Shetas, ja sultanilossi
katuse ldikkivid helkisid rohekalt pudeliphjana.

“Allah on suurim!” vormisid Sidi Ahmedi huuled. Ta tunnetas jirs-
ku kogu oma olemusega, kuivord ta kuulus sellesse, mida nigi. Kui
mitme tuhande kéidikuga oli ta hing seotud kodu ja oma rahva elu-
laadiga! Ta oli veetnud Prantsusmaal terve pika aasta, oli imetlenud
roheluse rohkust, rammusaid lehmi, tulireklaamides linnu, tehaseid.

! hirra, lugupeetud noormees
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Ometi oli tollel maal paike pleekunud, kuu kumas virilalt, tihedki
olid endid madalamale nihutanud. Ning inimestel puudus rahu.

Kastekraavides vilas vesi. Uhtelugu neist iile hiipates joudis Sidi
Ahmed palvela ette. Ta istus palvematile ja tombas jalast oma savist
porised euroopa saapad. Ristijalu, silmad valge miiiiri poole, peope-
sad rinnal lahti, hakkas iiles iitlema “Fatihat”?:

Kiidetud olgu Jumal, Maailma Isand,

Armuline, halastav,

Ainuvalitseja arvepidamise pdeval.

Sina oled, keda me jumaldame,

Sina oled, kellelt abi anume.

Hoia meid 6igel teel,

Nende teel, keda sa oled heategudega iile kiilvanud,

Ja dra lase meid nende teele, kes su viba alla sattunud véi eksinud!
Aminn.

Sidi Ahmed kummardas, puudutas laubaga matti. Asus siis jille ris-
tijalu istuma. “Olen vara kohal, seda parem!” métles ta. Riivas pilguga
moénd palvelist oma ees ja selja taga, tuttavaid polnud niha. Pé6ras
pilgu palvelale, kus trepp viis iiles viikesele kantslile. Miiiirijupi tagant
kostis lamba miigimist. Eks ohvrilammas ootas oma saatust. Té4na oli
eriline suurpéev: kuningas Mohammad Viies® volitas oma lihast venda
rahvale lammast siin ohverdama — Allah jaddvustagu usu eestseisjaid!

Sidi Ahmedi méte pé6rdus koju. Nende omad lambad kodus! Kolm
lammast! Prisked ja parajas rasvas. Isa ja noorem vend tahtsid oma
kiega iseoma lamba kori libi 16igata. Ahmedi nimel pidi seda tegema
lihunik. Mitte ainult sellepérast, et ta siin iildpalvelas viibis. Ei, ta
polnud nagu teised. Tal puudus kindel kisi.

? al-Fattha — “Avaja”, Koraani 1. suura. Vt ka selle teisi eesti tolkeversioone Kalle Kasemaalt
(Vk 1992, nr 1, lk 2) ja Haljand Udamilt (kdesolevas Vikerkaare nr-is). Toim.

* Muhammad V (Sidi Muhammad ben Jussuf; 1909-1961) oli 1927, a-st Maroko sultan,
1957. a-st kuningas. Noudis pirast Teist maailmasdda Maroko séltumatuse taastamist, kuid
kukutati 1953 troonilt ja pagendati Madagaskarile. Rahvarahutused sundisid Prantsuse véi-
me tema Gigusi 1955, aasta novembris taastama ning 1956. aastal Maroko iseseisvus. Niisiis
kirjeldatakse Leonora Peetsi novellis esimest iseseisvusaegset ohvripiiha.
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Motterdbalad hakkasid rahklema 14bi ta aju. Tema ohvrilammas...
Kuhu see viiakse pérast pussitamist?... Ikka sinna v6orasse majja, kus
hdmaras eeskojas tol kummalisel pdeval ta oli nirveldes tammunud
iihelt jalalt teisele, torkudes astumast edasi maja siseue...

Oh Allah, kogu see saatuse hoop oli ju tulnud talle nii dkitselt, seega
nagu raksatus taevast! Alates just pdevast, mil ema helistas Marra-
kechist Bengeriiri vallamajja, kus ta parajasti korraldas kantselei pabe-
reid. “Tule laupdevaks koju!” kostis telefonist ema hail. Ei mingit se-
letust. “Allahi 6nnistus!” - ja kénel oli [6pp.

Laupieval koju saabunult leidis Sidi Ahmed oma imestuseks eest
kaugemalt tulnud perekonnalitkmeid ja kogu majas eriskummalise
drevuse 6hkkonna. Ema vottis ta sedamaid nelja silma alla:

“Sidi Ahmed, mu poeg! Tdna on r66mupéev! Sinu kihlusepiev!
Zraaret!* Zraaret! Allahi hoolevari on mind {imbritsend, — olen leid-
nud linna pealt perekonna, kus kaks tiitart. Tidna kihluvad nendega
minu kaks poega. Su noorem vend saab noorukese 6e — eks abielu
teda kasvata — sina saad vanema 6e. Miks mitme perekonna miniate
tundmata sugulastega jannata! Mida vihem neid, seda parem! Pulma-
kulusid ka vihem! Pruudimaksu suhtes on isad kauplemisega joudnud
kokkuleppele, pulmad véivad tulla kuue kuu parast. Olgu Allah val-
vel su 6nne iile ja torgaku koigevigevam nende silmad vilja, kes meile
kadedad on!”

Rabatult oli Sidi Ahmed kogelnud:

“Sa ehk voiksid mulle tiidrukust iilesvottepildi tuua!”

“Allah indl Sitan!™ karjatand raevunult ema. “Nii ebaausalt su ema
ei talita! Kas minu silmad pole teda nidinud! Kas mina pole ta sulle
otsinud ja ei title sulle, et ta sulle sobib? Kas tahad oma lihasele emale
vastu hakata?”

Alandlikult ja andekspaluvalt oli Ahmed suudelnud ema kitt, oli siis
piitidnud sénu valida:

“Ma ju tean, oh ema, et sinu kohus on mulle valida elukaaslane, ja
tean, et sa mulle soovid koige paremat! Aga vaata — kes meist peab
temaga elama? Kas pole see mina, kes teda pulmadél naiseks peab

# kihlus
3 Jumal 166gu saatanat!
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tegema? Kas pole see mina, kes teda nieb Bengeriiris, kui hommikul
magamast tousen, kui t66lt koju tulen, kui s66n, kui magama heidan?
Ja... Ja kui ta pole mulle meele jirele?...”

Ema katkestas teda kategooriliselt:

“Ta ON su meele jirele!”

Enam sellest ei kdneldud. Hakati valmistuma pruutidele kihluskin-
kide iileandmise pealeléunaseks protsessiooniks. Kummalegi 6ele iiks
kalevist kaftan ja kaks iilikleiti, dfiinat, kullast sérmus ja kullast kor-
varéngad...

...5idi Ahmed nihutas ennast rahutult palvematil. Ohkas. Vaatas
ringi. Lagendik kirendas linnast palvela poole tottavaist meestest. Pal-
veni oli veel kiillaltki aega. Jille kuuldus ohvrilamba maigimist. Seal-
samas torkas Sidi Ahmedile uuesti meelde tema oma ohvrilammas,
kelle kingib pruudile 6nneliku abielu pandiks. Kihlatud tiidrukule.
Missugusele tiidrukule?... Mis nigu ta on?... Milline on ta jume?...
valge?... tommu?...

Ta silmad ~ ilusad suured? ... Inetult vidused?... Ta kisivarred?...
Rinnad?...

Sidi Ahmed ehmus. Hakkas kidhku Koraani suurasid iiles iitlema.
Onneks libisesid salmide s6nad tipsusega ja vaevata ajust suhu, olid
need ju poisikesepdlvest pahe graveeritud. Tal oli tunne, nagu hoidis
praegugi veel polvel koraanikoolis puutahvlikest fgih’i6 poolt iiles ti-
hendatud kirjamirkidega, nagu kuuleks poiste pihetuupimise miirinat
oma iimber, ja tundis, kuidas fgih’i pika vitsa ots niipeldas, oi nii va-
lusasti, ta korvalesta. Ja nagu tol ajal 6ppimise raevus, oli ta valmis
ka praegugi puutahvlikesele rusikatega pérutama, niiiid aga oma kart-
like métete peletamiseks...

Sidi Ahmed hingas siigavalt. Vaatas ringi. Tiihjad kohad kadusid
palvematil. Varsti vois neid olla matil ligi kakssada meest. Dzellabaa’
litsus ennast vastu dZellabaad, kohevil turbanid reastusid. Ta silmas
iile vilja enda poole hanereas vingerdamas senegallastest sédurite rivi
erkpunastes tiirgi miitsides ja rohelistes sédurimundrites.

“Moslemid!” kdis Ahmedil uhkuseméte peast ldbi. Ta vaatles hii-

¢ koraanikooli 6petaja
7 tdnavariiii
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tahtlikult musti, kes oma iileliiga pikki kievarsi vibutasid nagu vede-
laid vemblaid, naerdes paljastusid tumelillakate huulte vahelt robust-
sed hambad, ning kes vabalt omavahel pehmel kolal kéneleda padis-
tasid. Kohale jéudnud, piirasid senegallased hekina palvela mati, las-
kusid koik korraga robinal selle veerele istukile, ja algas neilgi jalga-
de lahtipddstmine, mis ei liinud sugugi ruttu pikkade siddremihiste
tottu. Jaheduse kartjad jdtsid sokid jalga, karastatud verega poisid
toppisid need saabastesse. “Fatiha” dra lugenud, istusid neegrid rahu-
likult ootavalt, jalad siruli viljas sojavie piiksisdértest. Palvematti pa-
listas nende saabaste must tire.

Ikka rahvarikkamaks liks linnaesine. Poisikesi, iiksikult ja rithma-
kaupa, kihutas eeslitel ja muuladel iile vilja. Kerkisid nagu maa seest
poiste kampade keskele palvela korvale kaubitsejad kompvekkidega,
rostitud mandlitega ja tuhksuhkrust valendavate kookidega. Kolmel
pérale joudnud seadusesilmal olid kied-jalad tdis edasi-tagasi sdeluva-
te poisikeste kantseldamisega, muulade vaigistamisega osava jalahoo-
biga ja jalgrataste korraldamisega.

“Oh neid poisijompsikaid!” muigas Sidi Ahmed. “Neid on kiill igal
pool votta! Eks nad votnud ka tol zraareti pideval kinkide viijate prot-
sessiooni oma tiirude sisse. Ule neljakiimne inimese oli tulnud kokku
pidulikuks rongkiiguks — ema poolt kutsutud naised ja Ahmedi ning
venna s6brad. Kogu see trobikond oli rithkinud kiledate jujuu-hiiiie-
tega, derbuukade® poristamisega, viledega ja kahe suure tobbaala-
trummi paukumisega tinavaid pidi pruutide kodu poole. Tiahtsamad
naised kandsid peadel koonuskorve henna, datlite ja kinkidega. Koige
taga litkkati kiru kahe elava kihluslambaga.

Ahmed oli lonkinud tolmupilves teiste kannul. Kui kohale joudes
tungiti robinal maja sisebue, noorem vend ettevotlikult ja lustiga ees-
otsas, et sisedues ringi keerutada ja annid iile anda, oli Ahmedi jalg
jadnud eeskotta kinni. Miarkamatult oli ta taganenud ja jdudnud koju
tagasi. Seal ootas ema rongkiigu tegelasi kuue uhke lihatazhiiniga® —
igaiiks pidi saama kéhu tiis! Ahmed oli kangekaelselt endaga rahul:
miks pidi ta ennast niditama prao vahelt piiluvale tiidrukule, kui see ise

¥ kiega taotav kitsas savitrumm
? siitel hautatud tihepajaroog
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ULO SOOSTER.

Torso. Oli, l6uend. 1967.
Tartu Kunstimuuseum.




ULO SOOSTER.

Huuled. Oli, vineer. 1964.
Eesti Kunstimuuseum.




jai nagematuks...

...Sidi Ahmedi milestused katkesid jirsku kui noaga l6igatult. Ta
vopatas ja ehmus. Rahvasse ta timber oli 166nud sisse kui tulevilk!

“Sidna! Meie isand!!” hiiiiti tervituseks aupaklikult nagu iihest
suust! Jah, sealt ta tuli, kuninga vend, lumivalge ratsanik, iimbritsetud
spaahidest'’. Tuhatnelja tormasid spaahid iile p6llu palvela poole, ho-
bused kapjadega kive 6hku pildumas. Palvemati lihedal asuti kahte
rivisse — need uhked ratsanikud sinistes keepides, korged punased
miitsid peas, paljad mo6gad kies. Nende spaleeride vahel lihenes Sid-
na oma valgel ratsul, valge paslik iile pea, kannupoiss torjudes temalt
pika ritikuga ndhtamatuid kirbseid. Kiirsammul t6ttasid Isanda ees
mokhazniid", tseremooniameister ja talliiilem, kiekorval siisimust
hobune Sidna tagasiséiduks.

“Elagu meie Sidna!” kdis hiiiid suust suhu. Mokhazniid aitasid Kér-
ge Isanda sadulast, ta sammus piisti tousnud palvetajate merest ja otse
Sidi Ahmedist médda valge miiiiri ette.

Samal silmapilgul kolas eestpalvetajate hiiiid iile usklikkude peade:
“Allaah akbar!”

Sidi Ahmed langes iihes teistega silmili...

Maailma Looja ees alanduses kummardanud, sukeldus Sidi Ahmed
palvusefaasidesse, raakadesse. Seda kogu oma keha ja siidamega. Eest-
palvetaja hail kostis selgelt iile ta pea viimastesse ridadesse, juhtides
ja koordineerides. Raakad valjus korras painutasid, tostsid ja murdsid
suure kogu, surudes meeste read kord-korralt pélvili, kammargile,
piisti, pikkadele, kummuli ja jille silmili maha. Sidi Ahmedile tundus,
et ta oli muutunud veepiisaks avamerel, kust kiisid iile tuuleiilid, ra-
bades piisti ja langetades veevoogusid. Ta oli sulanud palvelistega ter-
vikuks, itheksainsaks hingeks ja méotteks.

Palvus l6ppes.

Kodus oli Sidi Ahmed kisu kohaselt sooritanud seda palvust viis
korda pdevas, kas oma toa voi té6koha porandal, voi viljas lagedal,
— tdna tditis teda eriliselt pélev usuind.

Harduses ta laulis veel retsiteerides koos kogudusega iiht suura

10 parismaalastest ratsavielased Prantsuse koloniaalvigedes
" sandarmid, politseinikud
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virssi, kuulas ka platvormilt kostvaid sonu usuisa Brahimi'? ohverdu-
sest ning kisklust jidda alluvaks Allahile ja Tema ettemairamisele.

Siis voisid mehed lahkuda. Ahmed kargas iiles ja ruttas teisele poole
palvela miitiri lambaohverdusele. Kaks lammast ootasid oma korda,
iiks selili, teine kéhuli. Kérgeauliku Sidna kies vilkus puss. Kaks kor-
da. Sekunditki kaotamata hiivati loomad hobuste selga ja kihutati mi-
nema, poistekari taga. Tee kattus verega. Uks ohver oli mizratud Mar-
rakechi pasale. Tee sinna oli pikem kui sultanilossi, ometi pidi kohale
joudes olema loomal veel hing sees — see olnuks 6nnelikuks endeks
kogu linnale.

Trrah! paukus suurtiikk linnavirava kohal. Igaiiks ohverdagu niitid
kodus oma lammas! Sidi Ahmed libistas peopesad iile poskede. Just
praegusel silmapilgul voolas veri ka tema lamba korist... Looma vere-
ga ta ohverdas iseenda... Mirkis oma alluvust Allahile ja temale maa-
ratud saatusele...

“Jumal, andesta,

Halasta mu peale...”

Ta vajus motisklevasse vaikusesse... Lammas viiakse pruudile... Pul-
mad on ees... Talle viirastusid pulmatseremooniad...

Ja sealsamas tabas teda iiks hirmus avastus. Tema tuline usk piihasse
mooddapidsmatusse ei olnud ikka veel tapnud tema, noormehe inim-
likku kartust kohata pulmadél inetut pruuti, ebameeldivat inimest,
kellega koos pidi magama ja elama. Pdevad ja 66d olid ldinud, tema
ei olnud saanud kaotada oma hingest kummitust.

Millegipédrast meelestus tal suura:

“Taevaste ja maa loomises,

O6 ja pieva jirgnevuses

On toesti olemas mirguandeid

Neile, kellele on antud tarkus,

Neile, kes motlevad Jumalale.”

Sidi Ahmed astus kuninglikule ohvrikohale. Nagu méni teinegi
mees, tostis ka tema maast verist muda. Miiris seda oma krae vahe-
le, kaelale.

Sealsamas haaras teda imelik meelekujutus. Nagu leebe hingeohk

' Piibli Aabraham
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ULO SOOSTER.

Valge muna. Oli, pasta, papp. 1968-1970.
Tartu Kunstimuuseum.




ULO SOOSTER.

Silm munas. Oli, paber. 1962.
T. Soosteri kogu,
Tartu Kunstimuuseumi depostit.




tunneb ta oma niol neitsiliku kauni pose soojust, tiis lahkust ja ar-
mastusvaarsust...

Ta selg 161 sirgu. Koik dngistus oli langenud ta 6lgadelt. Ta hingas
vabanenult. Vaatas iiles. Piike siras roomsalt. Virskelt haljendas oras.
Stititult kiiskas lumi Atlasel. Koju tottavate palveliste dzellabaad helen-
dasid puhtvalgelt. K6ik ta iimber oli helgus ja rahu, nagu Maailma
loomise pideval.

Ré6mumuie nédol, hakkas Sidi Ahmed sammuma oma auto poole.

LEONORA PEETS (1898-1995) siindis Tallinnas, 6ppis Tartu Ulikoolis arstiteadust.
Abikaasa tervise tottu asus 1927. aastal elama Alziiri, hiljem Marrakechi Marokos.
1974 siirdus Prantsusmaale. 1983. aastal Stockholmis ilmunud novellikogu “Maroko
taeva all” sai Henrik Visnapuu fondi kirjandusaubinna ja on kordustriikina 1997 il-
munud ka Eestis. Samuti on valik jutte sellest Rein Taagepera tolkes ilmunud ingli-
se keeles pealkirja alla Women of Marrakech (London, 1988).

Siinne, seni avaldamata jutt pirineb Leonora Peetsi jirelejddnud kdsikirjadest.
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REIN
TAAGEPERA

ARHITEKT LATONI KIVIKESED

Plaan oli juba niihisti kui heaks kiidetud, kui koosoleku ainus maro-
kolasest osaleja jarsku kiisis:

“Aga hirra Laton, mida te kivikestega motlete peale hakata?”

“Mis kivikesed?”

“Nojah, need ju kuhjuvad, sest vesi neid ira ei vii, ja varsti on kogu
siisteem umbes.”

Vottis tiikk aega, enne kui marokolane aru sai, et teine ei tundnud
pohilisemaidki argielu toiku ja vajadusi. Ja see teine oli tema, Laton.
Kiisimus oli avaliku kdimla rajamises DZemaa el Fna’le, Marrakechi
vanalinna peaviljakule.

Arhitekt Laton oli igasuguseid projekte kohanud. Marrakechis oli
ta kah asunud juba aastaid. Elas omaenda kavandatud kolmekorruse-
lises hoones eurooplaste linnaosa Casablanca maantee poolses otsas.
Ent see probleem tuli ootamatult ja alles siis, kui ta arvas, et arhitek-
tuuriline lahendus on saavutatud. Juba oli ta joonestanud iiksikasjalise
plaani ja esitanud selle linna kogukondlike teenuste ja t66de osakon-
nale.

Niiiid aga tuli tagasi minna joonestuslaua juurde. Paljugi tuli muuta.
Hullim oli, et ta ei teadnud iildsegi, kust peale haakata. Koik, mis
pihe tuli, oli véimatult kulukas ja kohmakas.

Kiimla oli teadagi ainult meestele. Ja muidugi mitte pottidega, vaid
Vahemere-iirses kiikkstiilis, mida pohja-aafriklastega jagavad ka itaal-
lased ja I6unaprantslased, nii et see polnud Latonile mingi uudis. Koht
oli valitud platsikesele, kus Dar el Glaoui tinav suubub Riad el
Arous’i, aupaklikus kauguses piihak Sidi Ben Amerri hauakambrist.
Arhitektuuriline monument see just polnud, millega kolleegide hulgas
tunnustust voita, kiill aga igati kasulik iihiskondlik asutus, mille eest
linn pealegi korralikult maksis. Eeskujusid leidus Louna-Prantsusmaal
kiillaga, nii et lahendus oli peaaegu automaatne. Aga kivikesi ei osa-
nud ta arvesse votta.
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Kala. Oli, papp. 1959.
Eesti Kunstimuuseum.




ULO SOOSTER.

Vormid. Oli, pasta, kollaaZ, papp. 1962.

Eesti Kunstimuuseum.




Mida teadis tema sellest, et marokolane ei kasuta paberit, vaid iga
mees kannab kaasas paarisentimeetriseid lamedaid kivikesi, mis samas
minema heidetakse. Ta esimene mote oli, et kivid voib ju asetada juu-
resolevasse kastikesse. Esteetilis-sanitaarne torge sai aga peatselt sel-
geks. Takistada kivikesi alla kloaaki viskamast oli sama voimatu nagu
takistada ta enda kaheaastast tiitrepoega raamatuid vetsupotti veda-
mast. (Ehkki vanaema oli vaimustuses lapselapse varasest huvist kir-
jasona vastu, mirkas hirra Laton, et kiilalised ei jaganud alati ta abi-
kaasa vaimustust.)

Latonil polnud ka kedagi, kellega kiisimust arutada. Kolleegid vaid
irvitaksid ja ta voiks veel vastiku hiitidnime kiilge saada. Muud
eurooplasist tuttavad 166ksid vaid “uih-aih” kisi kokku (nii nagu teie-
gi, kallid lugejad), et kuidas ometi taolisest asjast voib mételdagi.
Marokolasi ta eriti ei tundnud, ja kui need iildse soostuksidki sellist
intiimset kiisimust dra kuulama, siis voiksid nad vaid kirjeldada, kui-
das asju aetakse kodus. Igal pereliikmel on oma peopesa suurune kivi,
mida ta peseb ja uuesti tarvitab. Viljas tarvitatavad kivid aga heidetak-
se minema. See koik ei lahendanud avaliku koha kuhjumisprobleemi.

Ji iile vaid tuttav arst ja selle abikaasa, sest meditsiiniski on asju,
mis pole kenad, ent vajavad tegemist. Arst on araabia keeles tbib, ja
tubiibiks hiitidsid seda p&hjaeurooplast ka kohalikud prantslased.
Tubiibile saadetud arstliku reklaamiprahi tagakiiljele ilmusid mitmed-
ki visandid. Mitte et arst suutnuks kasulikke motteid pakkuda, aga ta
voimaldas arhitektil iseendaga valjul hiilel konelda.

Kdidnaku torud koverasse, nii nagu nad on iga valamu all, ja nad
piitiavad kivid kinni! Ent kuidas neid sealt eemaldada? Nii palju oli
selge, et Marokos on inimt66j6ud masinast odavam. Sellest koorus
vilja paistev ndgemus.

Asutuse kogu tegevus tuleb koondada keskse fontdini iimber, tege-
maks ruumi kitsa koridori jaoks pearuumi ja vilisseina vahel — umbes
nagu lavakulisside taga, kus niitlejad lihteasendeisse liiguvad. Korido-
ris liigub t66line. Kivid vajuvad 14bi vee siivandikku ja veerevad kald-
pinda pidi veelgi siigavamasse auku koridori pohjas. Seal asuvad traat-
korvid. Tooline kiib aeg-ajalt ringi, rehitseb kivikesed korvist vilja
ning loputab nad uueks kasutamiseks.

Iga probleem on lahendatav, nii véi teisiti. Arhitekt Laton joonestas
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uue plaani. “Groupe de W.C. indigénes a Riad El Arous. Marrakech-
Meédina. Echelle 0,02 cm p.m. Novembre 1954.” Péarismaalaste WC
plaan, m66dus 0,02 cm/m. Nii see ka ehitati, ja kui ta pole vahepeal
varisenud, siis asub ta seal ka tdna.

Ja kahanevate metsadega maailmas ei saa me iildse olla kindlad, kas
sddrane loodusvaru siistev siisteem on osa primitiivsest minevikust
vo6i meie toormeid taasringlevast tulevikust.

st

24. juulil 1987 niitas Nora Peets mulle Louna-Prantsusmaal visandeid
reklaamide tagakiiljel ning ametlikku plaani. Selle oli talle Laton (nimi
muudetud) kinkinud meeneks asjaliku drakuulamise eest. Noustusime,
et kdimlatavad on legitiimne ja vajalik osa rahva tavadest. Mirkasime,
et ei tunne omaenda rahva ajalehepaberi-eelseid tavu, eriti talvel. Ent
Nora ei nidinud teed, kuidas sellest kombekat jutustust teha. Esitasin
moned métted ja ta kiisis: “Miks sina ei kirjutaks selle iiles tdna 6htul
oma hotellis, enne kui asi ununeb?” Olin ju nurisenud, et tema jutud
teinekord algavad pika olukirjeldusega, enne kui tegevuse suund sel-
gub ja huvi dratab. Siin on niiiid teema, ndita, kuidas otse sisse hiipa-
takse! Jirgmisel hommikul lugesin Norale ette esimese visandi, milles
ta moningaid seiku tidpsustas, ja nii on kisikiri siiani seisnud. Vahepeal
on Maroko tavades méndagi muutunud.

Latoni juures kiisin kiilas oma viis aastat enne, kui ta kivikestega
maadlema hakkas. Pr. Latoni kiitus oma raamatulembese tiitrepoja
suhtes, kes seal kah ringi tatsus, jii meelde. Hr. Laton jille oli see, kes
ilma pikemata kiisis: “Kuidas sellega leiba teenitakse?”, kui avaldasin
motet spetsialiseeruda soome-ugri keeleteaduses. Pani motlema.
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Kadakad. Oli, louend. 1967.
Eesti Kunstimuuseum.
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Kadakad. Oli, pasta, papp. 1961.
Erakogu.




ADONIS

Araabia keelest tolkinud Amar Annus
Minarett

Minarett nuttis
kui tuli voéramaalane — ostis ta dra
ja ehitas selle otsa korstna.

— “Kuule politseinik, vii ta dra...”

— “Mu hidrra, ma tean, et vollas

on mind ootamas

aga ma olen koigest luuletaja, ma kummardan oma tuld
ja armastan Kolgatat.”

— “Kuule politseinik, vii ta dra
iitle talle, et politseiniku king
on tema ndost ilusam.”

Ah, kuldse kinga ajastu
sa oled viga kallis sa oled viga kaunis.

Ettekuvulutus
(Uni)

Kodumaale, mis on kaevatud meie ellu nagu haud,
meie uimastatud ja tapetud maale

tuleb me tuhandeaastasest unest, me halvatud ajaloost
piike ilma palumata,

ning tapab liivade ja rohutirtsude pealiku.
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Aeg kasvab selle tithermail
kuivab selle tithermail
nagu paastu vaheaeg

Piike kes armastab mérvata ja hivitada
touseb selle silla tagant...

Ta tuli 66 16ppedes, viirika vanuse hooajal
ei maganud miiiitide singis
ei tundnud oma lapsepélve.

Minu kehas t6useb maa

sosistab mu pievad oma akendeks

opetab mu sammud saama oma nime aabeteks
ja linnukesteks,

No6nda ma sammun nagu iile 6hukese klaasi ja mul pole varju
tiilbadest teel
ma olen vaba, ma vangistan oma ihulilkmed oma ihulitkmetesse
ma hakkan pirlihelgi taoliseks:
ma l66n vastu silmi ja p66rdun tagasi oma silmaterade juurde.

Kes annaks mulle lehe paberit, et ma missiksin sellesse 16hnaainete ja
sandlipuu kuhilad

teeksin selle tdhniliseks nagu morsja ja puhastaksin ta

loeksin talle “Mirjami” suurat

raputa minu juuri selle kohal, mis on igatsusest ja unelmast

ja saada see minu armastatute juurde

kiips nagu 6un

orn ja haljas nagu Khadiri silg!

Aga teie,
Kes te jilestate minu nime lausumist

ADONIS 49



te klammerdute silmadega mu kiilge kui te loete surmakuulutusi ja
kisendate: “Ma vannun, et kindlasti on igas ta taskus relv ja alasti
naine!”
Oh teid ingleid
puutumatuid
vabastajaid
juhte
tarkasid ... jne.

Ma palun teilt sellel silmapilgul iiht imet
et te teaksite kuidas 6elda “head aega”, haa ee aa dee aa ee gee aa
itks ime: head aega

Meie vahel on hinge ulatus
meie vahel on siigavused ja teekond siigavuste ruumis.
Psalm

Ta ldheneb relvitult nagu mets v6i nagu pilv mis ei naase, eile ta kan-
dis kohale kontinendi ja liigutas mere paigast.

Ta joonistab pieva selja, valmistab oma jalgadest paevavalguse, laenab
66 kingad ja ootab, mida ei tule.

Seal, kus kivi muutub jirveks ja vari linnaks elab tema — ta elab ja lol-
litab ahastust, minema piihkides lootuste avarusi, tantsides p6rmule,
et see haigutaks ja puudele, et need magaksid.

Ja vaata siin ta jutustab piiride ristumisest, maalides meie ajastu otsa-
ette maagilise mirgi.

Ta tiidab elu, aga keegi ei nde teda. Ta muudab elu vahuks ja sukeldub

sellesse. Ta moondub homme saakloomaks ja ajab teda lootusetult
taga. Tema sonad on kaeverdatud hivingu, hivingu, hivingu suunas.
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Héammeldus on tema kodumaa, kuigi ta on tiis silmi.

Tema on tuul mis ei tagane pd6rduma ja vesi mis ei naase oma allika-
le. Ta loob oma liigi, alustades iseendast — tal ei ole esivanemaid ja ta
jalajélgedes on ta juured.

Ta kénnib kuristikus ja tal on tuule kuju.

Seilse paeva

Oh ema, kes sa narrid

mu armastust ja vihkamist,
sind loodi seitsme pdevaga

ja sina 16id lained ja horisondi
ning laulu suled.

Aga minu seitse pdeva on haav ja vares
nii et milleks see moistatus
kui ma olen nagu sina, tuul ja p6rm?

Puusirk riietatud imiku ndoga
raamat

kirjutatud ronga sisikonda

metsloom edeneb, enesega kandes 6it

kalju
hingab hullu kopsudes:

See ta on
see on kahekiimnes sajand
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Parl
(Unenigu-Peegel)

Kuidas ma kénnin oma rahva poole, iseenda poole
kuidas ma kulgen oma kire, oma hiile poole, kuidas ma iiles lihen?
Ma pole muud kui j6gi, mis lahkub, kustub, siittib
koikehaarav varjatud poeesia pirl
riietatud pdikese riugastesse
vOoi
unendosse
ma olen prohvetluse palavik
ma olen valgus, mis iimbritseb pimedust, alasti
rannates 66 kehas,
ja mina
torksalt
hoolitsen maa eest nagu naine
ja magan
166n selles oma merekellasid
leek lahvatab
sinna langeb
mark,
ma olen raamat
Ja mu veri on tint
ja mu ihuliikmed on sénad.

Kuidas ma koénnin iseenda poole, oma rahva poole
kui mu veri on tuli ja minu ajalugu on kuhi?
Toetage minu rinda —

mu rinnas on hé6g

ja psalmid,

mied ja viinamarjad

ja vahemaad

ning ajastute kehad siplemas

ja taevatihed

ning ajalood on peegliteks
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ja tsivilisatsioonid on peegliteks
peenestatud.

Ei, jitke mind rahule:
sest ma kuulen hiili, mis laulavad minu tuhas
ma néden neid kondimas nagu mu maa lapsi.

Me kulgesime laevaga, me aerud

olid lubadused jumalalt ning vihma

ja pori kdes me jdime ellu kui suri kogu liha.
Me kulgesime lainetega ja laotus oli

koieks surnutelt, mille kiilge me kinnitasime
oma elud ning taeva ja

meie vahel oli aken palvete tarvis.

“Oh, Issand, miks sa péistsid ainult meid
kogu muu rahva ja loodu seast?

Kuhu sa meid viskad, kas teisele maale,

v6i meie algsele kodumaale

surma lehtede voi elu tuule kitte?

Oh, Issand, meie sees meie soontes

on hirm piikese ees; me heitusime valgusest
me heitusime eelolevast homsest

kuhu me uuesti viisime tagasi oma elu.

Ah, kui me ometi polnuks saanud seemneks

loomise, maa ja selle rahvaste jaoks.

Ah kui me ometi oleksime jaanud mullaks

voi hoodguvaks séeks, kui me oleksime jainud kahevahele
selleks et mitte niha maailma, selleks et mitte niha
porgut ja selle isandat kaks korda.”
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Kui aeg p66rduks tagasi uuesti

ja kataks elu palge veega

ning maa viriseks, jumal muutuks kergeks

ja iitleks mulle kuule Noa paista meile

elavad - siis ma ei kuulaks jumala juttu

ja liheksin oma laeva

eemaldaksin kiviklibu ja mulla surnute murdudelt
avaksin veeuputusele nende siigavused

sosistaksin nende soontes: me

oleme naasnud oma eksirinnakutelt, me oleme viljunud koopast
me oleme muutnud aastate taevast,

me seilame ja me ei kohku tagasi hirmust

ning me ei kuula jumala s6na.

Meie lepinguks on surm

me tunneme lootusetuse kaldaid, me oleme rahul
jiise mere raudsete vetega

me iiletame selle kuni jouame servani

me sGuame ja ei kuula seda jumalat

me igatseme uut Issandat, teistsugust kui tema.

ADONIS on luuletajanimi, mille taga varjab ennast Ali Abmad Said. Ta on stindinud
1930. aastal Siiiirias, kiilas nimega Qassabin. Legend pajatab, et 14aastaselt kirjutas
ta luuletuse, mis meeldis sedavord Siiiiria presidendile, et too andis talle stipendiumi
opingute jatkamiseks. Ta on 6ppinud Damaskuse Ulikoolis filosoofiat ja kirjandust.
Tema kriitilisus araabia kirjanduse traditsiooniliste vormide ja Siisiria sotsiaalse ning
poliitilise siisteemi subtes tegi temast peagi pogeniku Liibanonis (1956), kus ta rajas
koos Litbanoni poeedi Yusuf al-Khal’iga oma kirjastuse ja 1968. aastal ka ajakirja
Mawagqif (Arvamused), mis toetas radikaalseid uuendusi nii araabiakeelses kirjanduses
kui ka araabia maailma moderniseerimist iildse. Luuleunendusega késikdies moderni-
seeris ta ka klassikalisi araabia luulevorme, nditeks liibiluuletuse Zanrit qit’a (vt nt
“Minarett™).

Tema peitenimi Adonis viitab vanasiisiria ja foiniiklaste viliakusjumalale ebk “su-
revale kuningale” nagu Egiptuse Osiris v6i ka Mesopotaamia Dumuzi/Tammuz, keda
prohvet Hesekieli jargi leinasid Jeruusalemma naised (Hes 8: 14). Sona adon tdhen-
dab ‘is(s)and’ ja kreeklased on ta oma jumalaks laenanud toendoliselt foiniiklastelt.
Koos Aphroditega on Adonis kéige ldbipaistvam “semitism™ klassikalise kreeka pan-
teonis. AA.

54 ADONIS



TAHAR BEN
JELLOUN

SALAKAUBAVEDAJAST EESEL

Prantsuse keelest tolkinud Laine Hone

See on lugu kadedusevarjust, mis langes miekingul kasvava puu alla,
kust paistavad kitte meri ja Hispaania rannik. See on lugu péevast,
mis koitis vaesele perekonnale, kes elab kolme-nelja kilomeetri kau-
gusel Ceuta piirist Castillejo aleviku vana moSeega piirnevas kitsas
valges tdnavas.

See on lugu eeslist. Uhtede meelest iiliandekast, teiste meelest kum-
malisest, koigi meelest armsast. Moned viidavad, et teda on ilmselt
dresseeritud nagu ahvi, teised jélle arvavad ta olevat kuulunud ménele
pankrotti liinud tsirkusele, kust ta iihel 6htul, kui talle unustati siiiia
anda, jalga lasknud.

See aga ei seleta asjaolu, et ta kuulub suure turu pakikandjale
Bouchaibile. Vaikides targu eesli paritolust, kasutab mees teda kaupa-
de vedamisel. Eesel kannab kaupu siia-sinna ilma vihimatki vastu-
meelsust ilmutamata. Ta veab jahukotte, maisikotte, suhkrupiid, su-
vel arbuuse, talvel apelsine. Reedeti s6idutab ta lapsi joe ddrde ja poe-
tab nad seal vette. Talle endale pakub 16bu mudas aeleda, seejirel
taandub ta puu alla ja jadb ootama oma tasu: pitsi otsa pistetud siga-
retti, kui ei saa histi topitud hasiSipiipu. Ta suitsetab tdhtsal ilmel. Sel
moel ilmutab ta oma isikupira: just nii tark, nagu iihelt eeslilt voib
oodata. Ta ei salli halba kohtlemist ega enda nurka surumist. Siis aval-
dab ta pahameelt. Hakkab tegema, nagu 6eldakse, rumalusi: trambib
joe dires juurviljaaias peenarde peal, tungib keset palvust sisse mosee-
desse, liikkab jalad tahapoole harki, ajab kiirva 6ieli ja urineerib siida-
merahuga. See on tema kittemaks. Bouchaib puistab ohtralt vabandu-
si ja annab vaimulikule pistist, et see talle tema leivateenija ikka alles
jataks. Sest sellest ajast, kui ta enesele selle looma sai, liheb tema éri
palju paremini kui varem. See on isegi omandanud uue iseloomu. Nii

Tahar Ben Jelloun, L'ine contrebandier. Nouvelles nouvelles, nr 4, siigis 1986, 1k 56-60.
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nagu enamik Castillejo elanikest, votab ka Bouchaib ette retki Ceutas-
se, linna, mis juba Isabella Katoliiklase ajast oli Hispaania valitsuse all
ja mis niiiid on saanud vabatsooniks. Koigist sahkerdajatest ja salakau-
bavedajatest on Bouchaib vahest koige tihtsusetum, koige tagasihoid-
likum, igal juhul koige vaesem. Aga eesel on ta salakavalaks 6petanud.
Voib-olla on see koige viimane koigist ametitest, kuid tal polnud va-
likut. Rammukad kisivarred, lai kukal, sitked 6lalihased ja paljaks
aetud pea on loonud talle eeldused elatist teenida teiste inimeste asju
kandes. Aga sellest ei jatku kogu perekonna dratoitmiseks. Pieval on
ta turul. Ohtul liheb ta Ceutasse, ostab kokku l6hnaseepi Heno de
Pravia ja mitmesugust tualettvett, peidab need oma mantli rohketes-
se taskutesse, poetab tolliametniku pihku rahatihe ja jirgmisel pieval
miiiib selle pudi-padi maha.

Aja jooksul ja kogemuste kasvades tuli talle iihel pieval méte hakata
eeslit dra kasutama. Igavust tundev eesel muutub laisaks ja miihakli-
kuks. Vastupidiselt levinud arvamusele ei meeldi eeslitele, kui nad
kuhugi nurmele maha jietakse ja sinna unustatakse. Eesel on ainult
siis rahul, kui ta saab tunda end kasulikuna, veel parem — hidavajali-
kuna. Tal pole muud kui selg ja suured korvad. Ta tahab anda need
oma peremehe teenistusse. Juba hakkaski see isevirki olekuga eesel
ilmutama 4drahellitatud looma kombeid: tahtis siiiia ainult Andaluusia
kastaneid ja teatud kergelt soolakaid kooke. Varem oli ta suitsetanud
tikskoik mida. Aja jooksul muutus néudlikuks: ka tema armastas niiiid
ameerika sigarette. Lapsed hankisid neid salakaubitseja kiest ja kosti-
tasid teda péeva l6pul paari suitsuga.

Pakikandjale tuli méte loom pisut rohkem t66le rakendada. Muud
eesel ei soovinudki. Ta tahtis ndha iimbruskonda, eriti aga piiseda
sellelt turult, kus tolm ja aleviku heakorrateenistuse poolt paigaldatud
priigikorvide iimber maha visatud rimps talle aina meelde tuletasid,
et tegemist on kahtlasevoitu hiigieeniharjumustega migilastega.

Castillejosse paistab dra Ceuta oma haljendavate kiingastega, maja-
dega, mille katustel kérguvad hiiglaslikud valgusreklaamid, mis iilis-
tavad Jerez’t, Sony’t, Hondat, oma sadamaga, mis tungib tinavatele
ja neelab dra osa esplanaadistki. Niisiis hakkas eesel koos peremehe-
ga Ceutas kdima. Hommikuti liks ta ilma mingi passi v6i isikutunnis-
tuseta l4bi esiteks Maroko ja siis Hispaania tollist, irvitades nende iile.

56 BEN JELLOUN



Tahar
Ben

-
=
=
=]

e

]
]

.JI.IJ—




Ohtuti tuli ta tagasi mé6da salakaubavedajate teed. Salatee sai ta viga
ruttu selgeks. Peremees naasis koju tavalist teed médda, kaks kitt tas-
kus. Ule piiri joudnud, sai ta kraamiga koormatud eesliga kokku;
sageli loom juba ootas peremeest iihe p66sa juures.

Ari edenes histi. Hommikul teenistuses olevad tolliametnikud suh-
tusid eeslisse sobralikult. Ohtused ametnikud ei tundnudki teda. Koik
kais viga lihtsalt. Kaupadega koormatud eesli kitte saanud, ei jasnud
pakikandjal muud teha, kui eelmisel pieval tellitu klientidele kitte
toimetada. Niiviisi sai eeslist piirkonna kéige tohusamalt tegutsev sala-
kaubavedaja. Pakikandja t6i iile piiri kéik, mis temalt telliti, ilma vihima-
gi riskita. Eesel kiis oma teed, ilma et teda kordagi oleks tiilitatud.

Koik oleks voinud sel kombel edasi kesta, kui poleks kalgi siidame-
ga kadedaid inimesi. Selle eest, et pakikandja oli keeldunud Hi-fi-d
naabritele kingitusena loovutamast, anti ta véimudele iiles. Tal oli
jddnud puudu ettendgelikkusest ja oskusest suud pidada. Ta oli patus-
tanud kohustusliku jagamise tava vastu. Uhel 6htul eeslit p66sa juu-
res kohtumiskohas ei olnud. Pakikandja ootas pisut, parast tunni
moodumist oli aga selge, et pidi olema juhtunud mingi 4pardus. Ta
kais kodus dra ja asus koos lastega eeslit otsima. Mingil juhul ei v6i-
nud ta politsei poole péérduda.

Jargmisel paeval levisid kuuldused, et oli tabatud hispaania kaupa-
dega koormatud ilma peremeheta eesel. Pakikandja perekonnale ti-
hendas see laostumist ja masendust. Eesel kinni nabitud ja kogu varan-
dus konfiskeeritud, see oli vaesele vennikesele liig. Lapsed olid énne-
tud.

See lugu olevat teinud politseikomissarile nalja ja ta oli kiskinud
salakaubavedajast eesli pohjalikult iile kuulata. Thulisest nuhtlemisest
ja muudest dhvardustest hoolimata ei vastanud eesel iihelegi kiisimu-
sele; iihele vommile, kes teda olevat roostetanud astlaga torganud,
olevat ta isegi andnud vigeva kabjahoobi. Eeslilt mingeid tunnistusi
saamata saatis komissar ta kuni juurdluse jitkamiseni arestitud looma-
de tarandikku. Teiste tihtsamate kohtuasjade t6ttu vajus see toimik
unustusse.

Pakikandja kéndis iga piev tarandikust mé6da. Ta seisatas peavira-
va taga ja jdlgis libi vore 6rnal pilgul oma eeslit. Ta hakkas seal ikka
sagedamini kidima, kuni dratas valvuri tihelepanu. Bouchaib hakkas
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valvuriga oma hommikueinet jagama ja andis talle oma ha3isipiipu
tdbmmata. Mehed said sopradeks. Uhel pieval saabus pakikandja ta-
randiku juurde vana visinud eeslikronu seljas. Kui oli tehtud suitsu ja
joodud teed, t6i pakikandja, jilgides iihe silmaga oma tarandikus kin-
ni peetavat eeslit ja teise silmaga kronu, kelle ta isja sissepdisu juur-
de oli sidunud, kuuldavale jairgmise mottemolgutuse:

“Eesel jaib ikka eesliks, sinna pole midagi parata... eesel jaib eesliks
isegi siis, kui ta peaks minema dra kaugele Hiinamaale, sinna, kust
koik tarkused ja kavalused alguse on saanud...”

“Jah, parimal juhul v6ib eesel sarnaneda kangekaelse inimesega...”

“Miks “parimal juhul”?”

“Sest minu jaoks on kéik loomad iihesugused ... K6ik nad on iihte-
moodi... Mul lihevad juba segamini mira ja tikk, konn ja kidrnkonn,
koer ja 3aakal... siis veel eeslid... ma ei saa aru, mis vahet neil on...”

“Justament, et neil sinu meelest mingit vahet pole, siis las ma jitan
selle eesli, kelle seljas ma sbitsin, ja votan asemele iihe nendest, kes sul
siin tarandikus hoiul on ... lihtsalt, et niha, kas on mingit vahet...”

“Aga eesel jadb ikkagi eesliks ... ja kas kahe iihte liiki looma vahel
vahe tegemine pole klassivoitluse algus?”

“Klassivoitluse ja... koduséja...”

“Mul iiks ta kama koik... on sul veel natuke hasisit?”

Pakikandja tousis maast, andis valvurile hasisit, sidus oma eesli la-
sila kiiljest lahti, sosistas talle midagi kérva, toppis veel viimase piibu-
tiie hasisit, lditis selle ja pistis armastatud loomale mokkade vahele.
Valvur iitles imestunult:

“Kiill on hea, et ma sellest eeslist lahti saan... Sellest ajast saadik, kui
ta mulle siia toodi, ta ainult taob jalgadega igaiiht, kes talle ligi lheb...
|6ppude l6puks eesel, kes suitsetab... pole niisugune loom nagu tei-
sed... mina tahan siia parema meelega niisuguseid loomi, kes nii ise-
varki tempe ei tee...”

Niisiis asusid eesel ja tema taasleitud peremees teele tuleviku poo-
le, mis vahest ei kujune kiill hiilgavaks, kuid on igatahes lootusrikas.
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TAHAR BEN JELLOUN siindis 1944. aastal Fesis, Marokos, hiljem emigreerus ta
Prantsusmaale. Praegusel hetkel jagab ta end Pariisi ja Tangeri vabel.

Ebkki TBJ alustas luuletajana (kogud Homme sous le linceul de silence, 1971,
Cicatrices du soleil, 1972, Les Amandiers sont morts de leurs blessures, 1976 ji),
saabus laiem kuulsus esimese romaaniga Harrouda (1973). Hiljem ongi TBJ viljele-
nud peamiselt proosaZanri ja on kuulsust kogunud eelkdige romaanikirianikuna. Ro-
maan La Nuit sacrée (“Pitha 66”) toi talle 1987. aastal ka Goncourt’i kirjanduspree-
mia. See romaan on omamoodi jdrjeks varasemale, pealkirjaga I'Enfant de sable
(1985), mis ilmus ldinud aastal ka eesti keeles (“Liivalaps”, Atlantis, 2000, tik. Via-
dimir Indrikson). Praeguseks on'TBJ-I ainuiiksi romaane kogunenud kiimmekond,
junrde tuleb arvata luule, novellid, jutustused, esseed, arvukad artiklid ajakiriandu-
ses...

Selge on see, et TB] ei ole vaikne kirjanik, kes kuskil omaette nurgas kirjutada kra-
bistab ja keda tavaelus ei mdrkagi. TB] votab sona leheveergudel, raadios ja televisioo-
nis, koneleb Pohja-Aafrika kultuuri(de)st ja kultuurist iileiildse, immigrantide prob-
leemidest ja rassismist.

Kaasmaalaste, marokolaste arvamused temast jagunevad kaheks: iihed nimetavad
teda ubkusega “meie kirjanikuks”, teised kiruvad teda kui reeturit ja iilejooksikut.
Sellise kaheti lahenemise pobjusteks on nii tema raamatute temaatika kui asjaolu, et
ta kirjutab oma teosed prantsuse keeles. TB] ei karda puudutada teemasid, mis tema
kodumaal meeleldi maha vaikitakse v6i mida suisa tabuks peetakse. Tema esimene
romaan, Harrouda, kdsitleb vigagi vabalt, (tagamdttega) vulgaarselt seksuaalsust ja
sellest tulenevaid pingeid traditsioonilises Maroko (islami)iihiskonnas. Marokolased
aga arvavad, et “musta pesu teiste silme all ei pesta”.

Seksuaalsuse, piirangute ja pingete teema (nditeks naise olukord traditsioonilises
ithiskonnas) on hiljemgi TBJ-i teostes libivaks. Olles iibest kiiljest, nagu mainitud,
vdgagi tugevalt sotsiaalse temaatikaga seotud autor, kujutades oma romaanides on-
netuid ja korvalelitkatuid (immigrandid, prostituudid, hullud) véi libtsalt kummalisi
tiigipe (mehena esinev naine) ning ammutades ainest igapdevareaalsusest, Maroko
muinasjuttudest, legendidest, kultuuritraditsioonidest ning libtsalt oma lapsepélve-
mialestustest, tegeleb ta teisest kiiljest jarjekindlalt libimoeldud vormiliste katsetus-
tega, mis muudavad tema teosed traditsioonilise romaaniga harjunud lugejale raskesti
jalgitavaks, ent moodustavad samas nende teoste teise tihendustasandi ning muuda-
vad need millekski tobutu uudseks Pohja-Aafrika kirjanduses.

TBJ-i teoste peategelane on enamasti Maroko, iikskoik millis(t)e tegelas(t)e kebas-
tuses. TB] on Maroko karmimaid kriitikuid ja hardamaid iilistajaid, koik oleneb tema
ja lugeja omavahelisest kokkuleppest, millise vaatenurga/lugemisnurga alt me tema
raamatutele liheneme.

Liis Sillaste
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YUSUF
IDRIS

LIHAKARN
Araabia keelest tolkinud Kadri Jogi

S6rmus lebab lambi kérval. Valitseb tdielik vaikus, mis on sulgenud
korvad. Kasi libiseb vargsi vaikuses ning, joudes sérmuseni, paneb sel-
le sérme. Ning vaikuses kustutatakse ka lamp. Pimedus on endasse
maihkinud toa, samuti silmad.

Lesk ja ta kolm tiitart. Uhetoaline maja. Alguses on vaikus.

¥ ok %

Lesk on pikk, heledanahaline, kohn, umbkaudu 35aastane. Ta tiitred
on samuti kéhnad, elujoust pulbitsevad. Iial ei jita nad oma lehvivaid
roivaid, olgu lein v6i mitte, ikka on need musta virvi. Noorim neist
on 16, vanim 20. Nad on inetud, olles pirinud isa tumeda naha ja
korratu kehaehituse, samas ei ole neis peaaegu midagi emalt.

Viiksusele vaatamata on tuba neile pievaajal paras; tohutule vaesu-
sele vaatamata — korras ja puhas, siin on kodutunnet ning tunda on ka
nelja naise korrastavat kitt. O6sel on nende kehad iile kogu toa laiali
nagu suured sooja, elava liha kuhjad — méned voodil, teised selle
iimber. Kostab nende hingamist, pehmet, energilist, ménikord ka viga
stigavat.

Vaikus on valitsenud mehe surmast alates. Mees suri kaks aastat
tagasi parast pikka haigust. Lein 16ppes, kuid jiid leinajate tavad,
neist peamine oli vaikus. Pikk vaikus, millel ei ole 16ppu, tegelikult oli
see ootamise vaikus. Tiidrukud kasvasid suureks, nende ootamine
aga venis, peigmehi ei tulnud. Milline hull koputab vaeste ning ine-
tute uksele, eriti kui tegemist on ka veel orbudega?! Kuid lootus loo-
mulikult jaab, ning nagu vanasona iitleb: igal oal on kaaluja ja iga-
le tildrukule on kaasa. Kui on vaesus, leidub alati keegi, kes on veel

! Araabia kultuuris on orb juba seegi laps, kel ainult isa puudub, sest isa on pere toitja.(Siin
ja edaspidi tolkija mérkused.)
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vaesem; kui on inetus, on alati keegi, kes inetum. Lootused tdituvad,
taituvad teinekord parast pikka kannatamist.

Vaikust ei sega miski peale koraani ettekandmise; hiil téuseb ru-
tiinselt, elutult. Seda annab edasi koraanilugeja, kes on pime. See on
moéeldud lahkunu hingele, koraanilugemise aeg ei muutu iial: ta tuleb
reede pirastléunal, koputab kepiga uksele, toetub viljasirutatud kiele,
mis teda tervitama on tulnud, ja istub matile. Kui ta l6petab, libistab
ta kiitega enda iimber, otsides sandaale, soovib head péeva, millele
keegi ei vaevu vastama, ja ldheb. Ta tuleb harjumusest, retsiteerib har-
jumusest ning lahkub harjumuse kohaselt, nii et keegi teda tegelikult
tahele ei pane.

Vaikus on igavene. Isegi parastlounased koraanilugemised, mis ree-
deti vaikust katkestavad, on muutunud vaid vaikuseks, mis katkestab
vaikust. See on alati nagu ootamine, nagu lootus. Lootus on viike,
kuid igavene, see on vihemalt lootus. Ukskéik kui kesine miski voib
olla, alati on olemas midagi veel kesisemat, ja nad ei soovigi midagi
rohkemat, iial ei soovi.

Vaikus kestab, kuni midagi juhtub. Saabub reede pirastléuna, kuid
retsiteerija ei tule. Iga leping, iikskoik kui pikk, jouab l6pule ning
niiiidseks ongi leping 16ppenud.

Alles niiiid moistavad lesk ja ta tiitred, mis on juhtunud: ta hiil ei
olnud mitte iiksnes ainus, mis vaikuse katkestas, — ta oli ka ainuke
mees, kes kord nidalas uksele koputas. Lisaks méistsid nad ka teisi
asju: kuigi on tdsi, et ta on vaene nagu nemadki, olid ta riided alati
korralikud, ta sandaalid alati puhastatud, ta turban alati nii {immargu-
ne, et sellise tegemine pole isegi terava silmaga inimestele alati jouko-
hane, ning ta hiil oli siigav, kélav ja jouline.

Ettepanek on tehtud: miks mitte kokkulepet uuendada? Miks mitte
saata ta jirele kohe praegu? Héivatud, las olla, ootamises ei ole ju
midagi uut. Pdikeseloojangu eel ta tuleb ja retsiteerib, ning tundub,
nagu teeks ta seda esimest korda. Vilksatab méte: miks iiks meist ei
voiks abielluda mehega, kes tdidab maja oma hiilega? Ta on poiss-
mees, ei ole iial abielus olnud, tal on roheka varjundiga vuntsid® ning

2 Mulladel ning teistel islami usutegelastel oli kombeks juukseid, vuntse ja habet looduslike
virvidega toonida.
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ta on siiski veel noor. Lause jirgneb lausele — pealegi otsib ka tema
kena tiidrukut kaasaks.

Tiitred soovitavad ning ema silmitseb nende nigusid, just nagu ot-
sustades, kelle osaks mees saab, kuid niod péérduvad ira — soovita-
des, iiksnes soovitades, Geldes sonatult: “Kas paastume ja l6petame
siis paastu pimeda mehega?” Nad unistavad endiselt kosilastest ning
enamasti on kosilased ju silmanigemisega. Vaesekesed, nad ei tunne
veel meeste maailma, ja neil on ka véimatu teada, et silmanigemine ei
tee veel mehest meest.

Abiellu temaga sina, ema, mine talle mehele.

Mina? Hibi sul! Mis kiill inimesed iitlevad?!

Utlevad, mis iitlevad. Ukskéik mis iitlemised on kergemad kui
maja, kus ei ole kuulda mehe hailt.

Abielluda enne teid? Voimatu. :

Parem abielluda enne meid, et meeste jalad leiaksid tee meie majja
ja et peale sind saaksime meie naituda. Abiellu temaga. Mine talle,
ema.

Ema abiellus pimeda koraanilugejaga. Nende arv kasvas iihe vorra
ning nende sissetulek kasvas veidi ja siis tuli veelgi suurem mure.

On t6si, et esimene 66 md6dus ning nad olid oma voodis, kuid
kumbki ei julgenud, isegi mitte kogemata, teisele liheneda. Kolm tii-
tart magasid, kuid igaiiks neist oleks nagu suunanud paar rajaniitajat-
tulukest iile toa, mis lahutas neid voodist: rajaniitajad silmade, kérva-
de — koigi meelte kujul. Tiidrukud on tiiskasvanud. Nad teavad, nad
on teadlikud, et nende kohalolek muudab toa valgeks justkui paeval.
Pieval aga ei ole neil pohjust tuppa jddda, nad hiilivad iiksteise jirel
vilja ja el po6rdu tagasi enne kui piikeseloojangul. Nad tulevad tagasi
kahtlevalt, argsi, astudes iihe jalaga edasi, teisega tagasi, kuni jéuavad
kohale ning on iillatatud ja segadusse aetud mehe naerupahvakutest
segamini naise naeruga, mis sunnivad tiidrukuid kiirustama. See on
kindlasti nende ema, kes naerab, ja mees, keda nad enne olid kuulnud
vaid viisakal kombel kditumas, naerab. Ikka veel naerdes, tuleb ema
neile vastu avali kitega, pea katmata ja juuksed mirjad, laiali kammi-
tud. Ema nigu, mida nad teadsid vilja nigevat kui kustunud laternat,
kuhu kortsud amblikena pesad on teinud, oli sirama 166nud; seal oli
ta nende ees sama sirav kui elektrilamp, sidelev. Ta silmad sirasid,
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koobastest vilja tulnud, helkides naerupisarais; silmad, mis enne sii-
gaval koobastes olid peitunud.

Vaikus kadus tiiesti, haihtus. Ohtueine ajal ja enne seda ning pirast-
ki naljatleti ja jutustati lugusid, lauldi, sest mehel oli ilus lauluhiil, ta
imiteeris Umm Kalthoumi ja Abdul Wahabi?, tal oli kéva, 6ilmitsev,
onnelik hail.

Sa tegid histi, ema. Homme meelitab naer mehi, sest mehed seltsi-
vad meestega.

Jah, tiitred. Homme tulevad mehed ja lummavad kosilased. Kuid
tegelikult ei hdivanud ta meeli ei mehed ega kosilased, vaid see noor
mees - olgugi et pime, kuid kui tihti oleme me pimedad inimeste suh-
tes, sest nad on pimedad, — see noor mees pulbitseb elust ja tervisest,
just see kompenseeris emale eelmise mehe haigusaastad ja ta enese
enneaegse vananemise.

Vaikus oli kadunud, justkui selleks et mitte iialgi naasta, elumiira
po6rdus tagasi. Mees on tema, ta seaduslik 6igus Allahi ja ta Prohveti
seaduste kohaselt.* Ning mis siis selles koiges, mis ta teeb, habiviirset
on, kui see kéik on seaduslik? Isegi 66 tulles, kui nad on kéik koos
ning kehad ja hinged vabaks saavad, isegi kui tiiddrukud lebavad laiali
sellessamas toas, teades, moistes, otsekui naelutatud oma asemeile,
hoides tagasi kohatusi ja liigutusi. Akitselt kostab siigav ohe ning sel-
lele jirgnevad teised, samasugused ohked.

Naise piev mdédus pesu pestes rikaste majades ja mehe paev koos-
nes koraani ettekandmistest vaeste majades. Alguses ei olnud mehel
kombeks keskpdeval koju tagasi poérduda, kuid kui nende 66d pike-
nesid ja mehe unetunnid kahanesid, hakkas ta 16unaks koju tulema, et
puhata oma keha eelmise 66 joukulutustest ja valmistuda jargmiseks
66ks. Kord 66sel, kui nad olid oma kired rahuldanud, kiisis mees
akki, et mis naisel l6unaajal viga oli olnud: miks ta niiiidsama pidur-
damatult lobises, l16unal aga oli viga vaikne olnud; miks ta niiiid
mehele armsat sormust kannab (see oli koik, mis pulmad ja pruudi-
raha mehele maksma olid ldinud) ja miks ta seda l16unaajal ei olnud

3 20. sajandi tuntuimaid lauljaid araabia maades.
* Naisel on 6igus vaid oma abielumehele, ainult siis on ta suhe mehega usuliselt ja iihis-
konna silmis digustatud.
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kandnud?

Naine oleks didrepealt 6udusest virisenud ja elutult karjunud, hul-
luks ldinud. Ta oleks voinud mehe selle jutu eest tappa, sest sellel
kiisimusel sai olla vaid iiks tihendus — koige kummalisem ja hirmsam
tahendus.

Lammatav klomp tousis naisele kurku, samas hoidis ta oma hinga-
mist tagasi. Ta oli vait. Ta kdrvad, silmad, kéik ta meeled ergastusid,
naine hakkas kuulatama. Ta esimeseks mureks oli leida petis. Miski-
parast oli ta kindel, et see on keskmine, sest just tema silmis oli jul-
gust, mida ei suutnuks murda isegi piissikuul. Naine kuulatab. Kolme
tiildruku hingamine téuseb siigavalt ja soojalt, ehk palavikuliseltki,
voogab iihtlaselt, tombub tagasi, katkeb, justkui katkestaksid seda pa-
tused unendod. Hiiritud hingamine muutub vilistamiseks, selliseks,
nagu vilistab kuumus, mille janune maa on endast vilja siilitanud.
Klomp kurgus vajub siigavamale ja jddb seal kinni. K6ik, mis naine
kuuleb, on vaid niljaste hingamine. Kui palju ta ka omi meeli ei terav-
da, ikka ei suuda ta teha vahet iihel voi teisel sooja liha kuhjal, mis on
pillutatud laiali iile toa. Nad kéik on niljas: kéik karjuvad ja dgavad
ning oigavad, nende hingetémbed ei olegi hingamine, vaid ehk hoo-
pis appikarjed, voib-olla ehk ootused, voib-olla et ka midagi hoopis
rohkemat.

Naine oli sukeldunud oma teise seaduslikku kohustusse, kuid unus-
tanud esimese — oma tiitred. Kannatlikkus oli liinud méruks, isegi
pettepilt kosilastest ei ilmutanud end enam. Nagu kellelgi, kes on ir-
ganud hirmust tundmatu hiile ees, koondub ta tihelepanu dkitselt
iihte punkti: tiidrukud on niljas. T6si on, et see toit on patt, kuid nilg
on suurem patt. Miski pole patusem kui nilg. Naine tunneb teda.
Nilg oli tedagi tundnud, kuivatanud ta hinge, imenud tithjaks ta luud.
Ta teab seda. Ukskéik kui tdidetud ta ka oleks, tal on véimatu unus-
tada nilja maitset.

Tiidrukud on niljas, see oli olnud ju tema ise, kes varem suutiie
oma suust neile oli andnud, et neid toita. Ta peamiseks mureks oli
toita neid, isegi kui ta ise niljaseks jii, ta on ju ema. Kas ta on selle
unustanud?

Hoolimata mehe néudmisest, et ta razgiks, valis ta klombi tottu kurgus
vaikuse. Ema vaikis. Sellest hetkest peale oli vaikus alati temaga.
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Hommikus66gil, just nagu ta oli arvanudki, oli keskmine vait ning
ka ema jitkas vaikimist,

Kitte joudis 6htus6ogi aeg. Noor mees oli roomus ja pime ning
tundis end histi, naljatledes, lauldes ja naerdes endiselt, aga ei olnud
kedagi teist tema naeru jagamas kui vaid noorim ja vanim.

Kannatlikkus kasvab veelgi, selle morust maitsest saab haigus ja ikka
ei ilmuta end keegi.

Uhel pieval vaatab vanim tiitardest tihelepanelikult sérmust ema
sormes ja viljendab selle iile imetlust. Ema siida poksub rinnus mee-
letult - ning teeb seda veelgi kiiremini, kui tiitar kiisib, kas ehk ei
voiks ta kanda sdrmust ithe paeva, iiheainsa pieva, ei enam. Vaiku-
ses votab ema sdrmuse sdormest ja vaikuses paneb vanim tiitar sérmu-
se oma sdrme — samasse sorme.

Ohtus6ogi ajal vaikib vanim tiitardest, keeldub vestlusest.

Pime noor mees on viga lirmakas, laulab ja naerab, kuid ainult
noorim liitub temaga.

Kuid ka noorim kasvab ning kirsituse, mure ja dnnepuuduse méjul
hakkab kiisima, millal tuleb tema kord sérmusemingus. Vaikuses saa-
bub temagi kord.

Sérmus lebab lambi kérval. Vaikus laskub toale ning kérvad ei kuu-
le. Vaikuses libistab s6rmuse jirjekordne omanik selle sérme. Lamp
kustutatakse: pimedus on koéikehaarav; pimedus on pimestanud sil-
mad.

Mitte keegi peale pimeda noore mehe ei kiratse, ei naljatle, ei laula.

Siiski, noore mehe kirarikkuse taga varitseb soov, mis teeb temast
peaaegu et mdssaja vaikuse vastu ja purustab ta tiikkideks. Lopuks
tahab ka tema teada, tahab kindlasti teada. Alguses ta sisendas enesele,
et naistel on komme muutuda. Ménikord on naine virske kui hom-
mikune kastetilk, teinekord kulunud ja visinud kui vesi tiigis; kord
pehme kui roosilehe puudutus, siis aga terav kui kaktus. Tési, sormus
on alati olemas, kuid tundus, nagu sérm, mis seda kannab, oleks eri-
nev. Tema teab ja nemad teavad rohkem — kéik nad teavad. Miks siis
vaikus ei jutusta, miks ta ei seleta?

Uhel 6htus6ogil hiilib ta teadvusse aga kiisimus, mis siis, kui vaikus
voiks jutustada. Mis siis, kui vaikus rasigiks?

Paljas selle kiisimuse esitamine pidurdas suutiie ta kurgus.
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Sellest hetkest alates otsis noormees lohutust vaikusest ja keeldus
sellest lahti titlemast. Tegelikult oli tema see, kes hakkas kartma, et
rumala kokkusattumuse tottu voib vaikus rebeneda. Véib-olla sona
lipsab suust ja kogu vaikuse kaardimajake variseb kokku. Ning hida
temale, kui vaikus kokku variseb.

Kummaline, eriline vaikus, millesse nad koik end peitsid.

Sel korral vabatahtlik vaikus, mille péhjuseks ei ole ei vaesus, ei
inetus, ei kannatlik ootamine ega ka mitte lootusetus.

Siiski, see on siigavaim vaikuse vorm, sest selles vaikuses on koik
kokku leppinud, see on tugevaim kokkulepe - see kestab ilma muu-
tusteta.

L

Lesk ja ta kolm tiitart.

Majas on vaid iiks tuba.

Ja uus vaikus.

Pime koraanilugeja, kes toi endaga selle vaikuse, kes selle vaikuse-
ga enesele kindlustas, et see, kes tema voodit jagab, on alati tema sea-
duslik, laitmatu abikaasa, tema s6rmuse kandja. Ménikord see kaas-
lane nooreneb, teinekord jille on vanem; tal on pehme nahk véi kare
nahk; ta on sale vo6i paksem — see on juba iiksnes tema asi, see on iiks-
nes nigijate asi, nende vastutada, sest nemad on ju 6nnistatud voi-
mega koike kindlalt teada. Vaid nemad suudavad vahet teha, samas
kui parim, mis tema teha saab, on kahtlustada. Kahtlus, mis ei saa
muutuda kindluseks ilma nigemise 6nnistuseta, ning niikaua kui ta on
sellest ilma jdetud, on ta ka ilma jdetud téest ja kindlusest. Ta on ju
pime ja pimedatel ei ole moraalseid kohustusi.

Véi on?
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Novellizanr tuli araabia kirjandusse alles 20. sajandil. See uus vorm, harjumatu ja
lddnelik, oli esiotsa vanameelsematele autoritele lausa vastuvstmatu. Peamiselt on
araabia kirjandus novelliZanri kasutanud sotsiaalsete ja poliitiliste teemade kdsitle-
misel. Stiililt jiljendab enamik araabia novelle tinini Lédne eeskujusid, erinedes neist
eeskdtt vaid selle poolest, et on kirja pandud araabia keeles. Ainuke ebk just araabia-
keelsele novellile omane iildisemn tunnusjoon on muinasjutuelementide sage kasutus
ja poimimine jutustusse. Lugejale esitatakse paralleelselt kahte lugu ja novelli lopuks
joutakse iihe loo abil, mis on enamasti moraliseeriva sisuga, ka teise loo mattent (see-
sugust stiilivotet on kaudselt kasutatud ka novellis "Lihakarn™, kus iiks osa tekstist
on esitatud poolpaksus kirjas).

YUSUF IDRIS (1927-1991) on araabia maailma tuntuimaid niiiidisaja kirjanik-
ke. Idris siindis Niiluse orus Egiptuses. Lapsepolve veetis vanavanemate juures, kus jii
vaatamata nende suurele majapidamisele ja robketele teenijatele siiski iiksildaseks ja
pelglikuks poisiks. Teismelisena asus ta koos vanemate, kabe 6e ja vennaga elama lin-
na. Pere kolis tihti iibest deltaddrsest linnast teise, kuni l6puks jdddi piisima Kairos-
se. Yusuf Idris astus Kairo Ulikooli arstiteaduskonda ja sellest said alguse tema kaks
eraldiseisvat karjdiri: arsti ja kirjaniku oma. Juba iilikooliajal oli Idris aktiivne ka
poliitilises litkumises ja osales demonstratsioonides Briti okupatsiooni vastu. Pirast
iilikooli lopetamist suunati ta tocle Kairo suurimasse ritklikusse haiglasse Kasr el Eini.
See aga ei takistanud noort arsti liitumast Briti okupatsiooni vastase pérandaaluse
litkumisega. Kirjanik toetas ka Nasseri voimuletulekut, kuid erinevalt paljudest teis-
test pettus uues refiimis vaga ruttu. Kokkuporge Nasseri reZiimiga saabus juba 1954.
aastal, kui Idris vangistati. Vangistuses liitus ta kommunistliku parteiga, kuid vaid
selleks, et sealt juba 1956. aastal vilja astuda, kuna ta ei suutnud aktsepteerida kom-
munismi totalitaristlikku kiilge. Ulicpilasaastail alustas Idris ka kirjanduslikku tege-
vust ning kirjutas oma esimesed novellid. Ta looming saavutas kiiresti edu. Esimene
novellikogu Arkhas layali (Odavaimad 66d) ilmus 1954. aastal koos kuulsa egiptu-
se kirjaniku ja keelemehe Tabha Husseini sissejubatusega. Jargmise viie aasta jooksul
avaldas Idris veel k 'm novellikogu, lithindidendeid ja . aks romaani: Qissat hubb (Ar-
mastuslugu; 1954) ja al-Haram (Piiramiid; 1959). Kriitikud olid viga dillatunud Idrisi
laiast teemavalikust, eriti autori heast maaelu tundmisest. Libi kogu Idrisi loomin-
gu on mdrgata ta voimet hetkega haarata pildikesi Egiptuse elust ja kirjeldada neid
lugejale oskuslikult kuni viikseimate detailideni. Yusuf Idrisi keelekasutus on alati
olnud iibtaegu viga libvitud ja spontaanne, samas ka pikitud murdelistest ja kone-
keelseist viljendeist. Araabia keele iiks suuremaid kaitsjaid Taha Hussein on éelnud
Idrisi kohta, et temaga on araabia kirjandus saanud endale novellikirjaniku, kes on
tdisvddrt vastane selle Zanri sdravamaile esindajaile Lidnes.

1960. aastal otsustas Idris l6petada arstikarjddri ja keskenduda vaid kirjutamise-
le. Temast sai tuntud Kairo ajalehe al-Gomhoureya toimetaja. 1963. aastal anti
Idrisile vabariigi orden.

1960. aastail muutusid kirjaniku novellid simbolistlikeks, olles peamiselt suurte
sotsiaalsete, ka poliitiliste probleemide teadvustajaiks Egiptuse iibiskonnas. Novelli-
kogud Akher al-dunya (Maailma lopp; 1961) ja Lughat al-ay-ay (Valukeel; 1965)
sisaldavad novelle, mis on heaks niiteks moodsaist paraboolidest. Samast perioodist
on ka Idrisi tuntuim draamateos al-Farafir (Purpurne; 1964). Autor kirjutas selle
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toestuseks artikliteseeriale, mille ta oli varem avaldanud ajakirjas al-Katib ja kus ta
oli korduvalt robutanud, et araabiakeelne modernne draama peab vaatama tagasi
omaenese kultuuri ja kirjanduse traditsioonidele, mitte ainult jiljendama Lidne draa-
mat. Ndidend ise on nihilistlik parabool korra, autoriteedi ja vabaduse teemadel.

Edu ja tunnustus ei takistanud autorit viljendamast omi motteid reziimi subtes.
1969. aastal kirjutas ta kurikuulsa ndidend: “Planeerijad”, mis keelustati, sest sisaldas
Nasseri poliitika teravat kriitikat. Sellele vaatamata jitkasid tema loomingu ilmuta-
mist Beiruti ja Kairo kirjastused.

1970.-80. aastail kirjutas Idris ilukirjandust vihem, sest ta aeg kulus peamiselt
rohketele artiklitele al-Ahram’is. Need artiklid on ilmunud ka kogumikuna — Shahid
asrihi (1982). Samuti jdtkas autor sel perioodil novellide kirjutamist. Igaiiks neist
nditab veelgi Idrisi oskust igapdevaelu seikadest suuri motteid leida. Just selline oskus
ja samas ka tohutu araabia keele minguline kasutus ongi asetanud Yusuf Idrisi 20.
sajandi araabia kirianduse suurkujude hulka.

Kadri Jogi

IDRIS 69



NIZAR
QABBANI

Araabia keelest télkinud Amar Annus
Leib, hasis ja kuu

Kui idas siinnib kuu

ja valged katused tukuvad

hiilgusekuhjade all..

lahkuvad inimesed poodidest ja kulgevad hulgakesi
kohtuma kuuga..

Nad kannavad leiva.. ja raadio.. migede tippu
varustatuna uimastitega..

Ja nad miiiivad.. ja ostavad.. ulmasid

ja vorme..

Ning nad koolevad.. kui elustub kuu..

Mida teeb helendav ketas

minu maale..

prohvetite maale..

lihtsurelike maale..

tubakamalujate ja uimastikauplejate omale..

Mida teeb meiega kuu,

et me pilrame oma suurust

ja elame taevalt almuste palumiseks..

Mida on taeval

laiskade.. nérkade jaoks..

Nad moonduvad laipadeks, kui elustub kuu..

ja raputavad piihakute haudu..

voibolla nad varustavad neid riisiga.. ja lastega... pithakute hauad
ja nad sirutavad vilja palvevaibad, puhtad ja peened..
Ja lohutavad ennast oopiumiga, mida meie kutsume saatuseks..
vOi etteméiratuseks..

Minu maal.. lihtsurelike maal..

Milline nérkus ja laostumine..
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ta haarab meist, kui hiilgus esile valgub,
ning palvevaibad.. ja tuhanded korvid..
ja teeklaasid.. ja lapsed.. tunglevad kiingastel..
minu maal

kus lihtinimesed nutavad..

ja elavad hiilguses, mida nad ei taju..
minu maal

kus inimesed elavad ilma silmadeta..
kus lihtinimesed nutavad..

ja palvetavad..

ja rikuvad abielu..

ja elavad loobumises..

nagu alati on elanud loobumises..

ja hiiiiavad kasvavale kuule:

“Oo kasvav kuu..

oo allikas, kes vihmutab kalliskive..
hasigit.. ja tardumust..

00, kélkuv marmorist issand

oo ebatdeline asi..

sa oled jadnud itta.. meie jaoks
kalliskivide pundar..

miljonite jaoks, kelle tunded on tuimunud.”

Idamaa 6is, kui..

kuu kasvab tiis..

riietab ida lahti end oma aust
ja tarmukusest..

ning miljonid, kes tormlevad ilma sandaalideta..

ja need, kes usuvad nelja naist..

ja viimsesse iilestousmisesse...

Miljonid, kes kohtuvad leivaga..

ainult oma unenigudes..

ja kes viibivad 66siti kohast ehitatud
majades..

kes kunagi.. ei ole ndinud ravimitaolist asja..
langevad maha nagu laibad valguse taha..
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Minu maal..

kus rumalad nutavad..

ja surevad nuttes..

Alati, kui neile kerkib kasvava kuu pale

nende nutmine saab hoogu juurde..

Alati, kui neid liigutab méni mage fl66t.. véi “armastuslaul”
on surm, mida me idas kutsume..

“armastuslauluks”.. laulmiseks

Minu maal..

lihtsurelike maal..

kus me miletseme oma pikki muusikapalu..

see on tiisikus, mis surmab ida..

pikad muusikapalad..

meie ida, kes miletseb.. ajalugu

selle tasaseid ulmasid..

selle tithje legende..

meie ida, kes on uurinud kéiki kangelaslikkuse vorme
Abu Zaid al-Hilali juures..

NIZAR QABBANI (1923-1998) siindis Damaskuses, 6ppis sealses iilikoolis Gigustea-
dust ja oli seejdrel diplomaatilisel t66] Euroopas ning Aasias. Diplomaadiametist
loobudes rajas oma kirjastuse Beirutis ning alates 1967. aastast jubtis Londonis asu-
vat kirjastust. Siin tolgitud luuletus ei ole Qabbanile tiiipiline: enamasti luuletab ta
lembelis-erootilise ja sotsiaalse sisuga tekste.

Luuletuse seletuseks ka paar kommentaari: “need, kes usuvad nelja naist” — isla-
mi seaduste kohaselt v6ib mees votta endale kuni neli naist; Abu Zayd al-Hilali td-
hendab “Kasvava noorkuu isa”, mis on igati normaalne araabia mehenimi.

Varem on Nizam Qabbani luulet eesti keeles ilmunud Vikerkaares 1992, nr 1.
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LEONHARD

LAPIN

SOOSTERI ALKEEMIA

Ulo Soosteri (1924-1970) suurniitus Ees-
ti Kunstimuuseumis annab lootust selle
silmapaistva, rahvusvaheliselt tuntud
meistri taassiinniks meie uusimas kunstis.

Loodan, et kunstnik rkab ellu ka noo-
rematele pélvkondadele, neile, kel meie
siirrealismi klassikust aimugi pole, ent nii
suures mahus eksponeerituna kinnistub
ta ka vanemate teadvuses, sest oleme ju
Soosteri t6id ndinud ikka jupikaupa, siin-
seal, nii et ulatusliku ekspositsiooni kor-
raldamiseks pealinnas oli 6ieti viimane
aeg. Muidu oleks ehk kunstnik unustuse-
hélmagi suikunud, véi siis oleks tema
vaimne mootkava kandunud meile liig ta-
gasihoidlikul moel, mida Sooster poleks
vidrinud.

Soosteri loomingust voib viga selgelt,
konkreetsemalt kui paljude teiste eesti
kunstnike puhul, eritleda viit libivat po-
hiteemat-siimbolit : Muna, Kala, Ka-
dakat, Nigu ja Naist. Need on Soosteri
arhetiiiibid, mis avavad ta kunstniku ja
inimesena, kaardistavad tema dramaa-
tilise elu ja saatuse, aga annavad ehk ka
siimboolse kehastuse kogu Siberis karis-
tatud voi siis maailma laiali paisatud polv-
konna — kahekiimnendail aastail iseseisvas
Eestis siindinud inimeste kannatustele.

Muna on Soosteril iiks kandvamaid ku-
jundeid — Muna on siindimise ja loomi-
se sitmbol. Nii oma joonistustes kui ka

maalides p66rdub kannatav kunstnik ikka
jalle Muna, oma iirglitte manu — alguses-
se, kus tehakse valik iildse siia ilma tule-
miseks. Kunstniku erinevaid Muna-mo-
difikatsioone vaadates tundubki, et selles
reaalsuses vaevlev inimlaps esitab l6peta-
tud, alles siindimist ootavasse vormi pei-
tudes, tirgvana kiisimuse — olla v6i mit-
te olla — kisiteldavasse paradigmasse ime-
histi sobivat Alliksaart meenutades —
olematus voiks ju ka olemata olla...

Kala-kujund sekundeerib imehisti Muna-
le. Kistuna tiihjusest iirgmateeriasse, aine-
lise maailma kaosesse, asub inimene talle
miiratud miistilise iilesande ajel seda
korrastama, looma reeglistikke ja riike,
piiiieldes looduse hélvamise ning valitse-
mise poole. Ent kaos annab end tunda —
kiill tormides ja stiihiates, véi hoopis tip-
selt korraldatud iihiskondade kokkuvari-
semises. Sooster isegi kisti 1949, aastal
veel moneti viikse ja kodanliku Eesti
idiilli nautivast mingutoosi-maailmast
johkrasse vene vangilaagrisse, Siberi 16p-
matusse, inimlikku méétkava Iémastavas-
se maailma. Pdrast vanglat ei leidnud ta
enam endassetdmbunud ja hirmunud
Eestist kohta lihtsakski eluoluks ning
1956. aastast Moskvas elades on ta jillegi
keskkonnas, kus méotmatu metropol
sunnib viiksema mé6dupuu pirinud
kunstnikku korrastuma Kalaks, kujun-
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diks, mis siimboliseerib inimese loodud
korda kaoses. Ent Kala pole Kummut,
pole staatiline kodanlik ja kergelt puru-
nev idiill iildises korralageduses — Kala on
kaoses, veestiihias liikuv element, véime-
kas muutuma nii oma vormilt kui ka si-
semiselt ehituselt.

Eesti kaasaegsed tolgendasid Soosteri
Kala-kujundit muidugi kui vihjet meie
merelisusele ning johtuvalt sellest maaliti
ja joonistati kuuekiimnendail massiliselt
lesta- ja latikapilte, apetiitseid dekoratiiy-
teoseid, kus algne siimbol — Kala — oli de-
valveerunud rahvuslikuks meeneks.

Kadakas v6ib esmapilgul seostudagi Ka-
laga kui hiidlasena olemise atribuut, ent
Soosteri Kadakas on pigem puu, isegi
rohkem Maailmapuu kui siinnisaart ise-
loomustav spetsiifiline loodusime. Ome-
tigi ei saa selles itha muutuvates vormides
ja kohati geomeetrilisteks kujunditeks
taandatud Kadakas eitada sidet lapsepol-
vega, seda siiski Kaotatud Paradiisi tihen-
duses. On ju lapsepély, probleemideta
olemine, vahetu, libiseletamata kontakt
maailmaga meist paljudele kaotatud Har-
moonia, kaotatud (ema ja isa) Armastus,
kaotatud nagu 6dus unenigu, mis libi
moistuse kardinate aeg-ajalt esile kumab,
siinnitades sentimenti ja nostalgiat.

Seepdrast ehk on ka Soosteri Kadaka-
maalid vihem siirreaalsed, enam meta-
fuiisilised, mistottu nii ménedki uurijad
on kunstnikku hoopis metafiiiisiliseks
maalijaks nimetanud.

Nigu on kogu Soosteri loomingut alg-
aegadest kuni 16puni libiv kujund. Kord
on see autoportree, kord lihtsalt meheni-
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gu, kord unenidoline 16ust, meenutades
moneti Wiiralti 16ustade seeriat. Seoksin
seda ikka ja jille ilmuvat maskuliinset
nigu kunstniku pideva identiteediotsin-
guga, enese miiratlemisega selles kehas,
selles kehade koosluses — perekonnas ja
ithiskonnas. Kuna autoportreelisuse ele-
mendid on peaaegu koigis l6ustadeski, on
see omamoodi autobiograafia, poeetiline
ja fantaasiakiillane tekst maailmas, milles
valitses tiksluisus ja isiksusetus. Maailm,
mis ei aktsepteerinud ei isikut-inimest,
isiksusest konelemata, sai Soosterilt vastu-
kaaluks tundliku ja muutuva Nio — peeg-
li, millesse vaatas kunstnik, habras liha-
lik olend.

Naine on Soosteri loomingus ainelise
olemise kvintessenss. Naine on erinevalt
Munast, Kalast ja Kadakast — kujundeist,
kus reaalselt algelt liigutakse filosoofilis-
tele iildistustele — konkreetne, erootiline,
ahvatlev ja minguline. Nioga koos astub
Naine iimbritseva stalinistliku maailma
jdikuse vastu, demonstreerides ka vang-
lates, kasarmutes ja ithiskortereis pulbit-
sevat isiklikku, erootilist, looduse seadus-
tega méiratud elu, mida ei viira iihegi rii-
givoimu seadused. Léppeks hivitab loo-
dus koik inimese loodu, nii nagu laine
pithib liivalossid, mida lapsed on kalda-
le ehitanud.

Naisega seoses meenub Heinz Valgu
malestus Soosterist, kes armununa iihte
oma muusadest kujutas teda paljudes joo-
nistustes naise-hobusena, kujundina, mis
réhutab mehe-naise armusuhtes siindivat
vabadust, olgugi ehk ajutist ja liihiajalist,
ent samas Opetlikku, et inimene véib en-
das iithendada inimest ja looma.



Niiiid on aga Naine-Hobune Eesti
kunstiklassika.

Nimetatud viis siimbolkujundit moodus-
tavadki kogu Ulo Soosteri loomingu selg-
roo, vahel selgelt omaette kogu teose pin-
da héivates, vahetevahel omavahel kom-
bineerudes, ent luues l6ppeks maailma,
mis on kisiteldavale kunstnikule omane.
Kui meenutada, et suurem osa téid olid
viga kitsastes oludes té6tanud kunstniku-

le vaid suuremate kompositsioonide ka-
vandid, v6ime aimata, milline tuli h66gus
selles suurkujus, millised protsessid olid
iirgainet muutmas korrastatud aineks.
Pole ime, et kaasaegsed on Soosterit vér-
relnud vulkanoloogiga, inimesega, kes
julgeb vaadata pulbitseva kraatri siigavus-
se. Ise vordleksin teda alkeemikuga, ini-
mese aine ja vaimu keemia uurija ja siin-
teesijaga, kes on ise endale katsejineseks
ja kelle laboriks on ta enda elu...
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HALJAND
UDAM

ARAABLASED JA ISLAM. TEE PROHVETI AJAST TANAPAEVA

Suurte maailmausundite hulgas on islam
méneti erilises seisundis seetdttu, et tema
tekkimine ja arengulugu on dokumentee-
ritud peaaegu ammendava tiielikkusega.
Selle on tinginud iihelt poolt asjaolu, et
usklike kogudus on pidanud tilimalt tiht-
saks Muhammadi vahendusel likitatud
ilmutuse tdpset tundmist ja selle siilita-
mist voimalikult algupérasel ja iirgsel
kujul. Teiselt poolt on Muhammadi kuu-
lutus sdilinud peaaegu tiielikult tinu sel-
lele, et 7. sajandi Mekas oli kirjaoskus
niisugusel tasemel, mis tagas — esialgu
sunlise] kujul levinud - sonumi kirjapane-
ku, nende kirjapanekute laialdase kasuta-
mise ja seetdttu ka siilimise. Samuti olid
araablaste muistsed luuletajad kujunda-
nud araabia tihiskeele, mist6ttu ilmutatud
sonum oli arusaadav koikidele araabia
héimudele.

Prohveti aeg

Islami alguseks oli meie ajaarvamise 610.
aasta ramadaanikuu 17. piev, kui Meka
Kuraidi hoimust pirinev 40aastane Mu-
hammad ibn Abdallah, kes Hira miel
asuvasse koopasse métluseks oli tiksil-
dunud, kuulis hiilt, mis talle iitles: “Ig-
ra’...” (Loe...), ja nigi inglit, Kui Mu-
hammad oli vastanud: “Ma ei ole luge-
ja!”, haaras ingel ta kdvasti enda embusse
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ja kordas kiisku. Torkuv Muhammad sai
kisu: “Igra’...” veel kolmandalgi korral.
Alles siis vabastas ingel ta oma embusest
ja jitkas tekstiga, mis on niitid Koraani
96. suura: “Igra’ bismi rabbika alladhi
xalaga...” -

Loe Isanda nimel, kes on loonud...

kes on loonud inimese veretombust.

Loe, sest sinu Isand on belde,

ta on opetanud kirjasulega

inimestele tarkust, mida nad ei tea.

Sest toesti inimene on kuri,

kui tunneb endal palju olevat.

Kuid ta naaseb oma Isanda juurde.

Sa ju niied seda, kes keelab

mu sulast palvetamast.

Sa ju néed, milline oleks ta,

kui ta kdiks jubtimise jirgi

voi kunletuks ....

Sa ju nded, et ta on vales ja eksimises.

Kas téesti ta ei tea, et Jumal ndeb teda.

Ara alistu talle, vaid kummardu [minu
ees] ja ldhene [mulle].

Kohkunud Muhammad pégenes koo-
past, arvates, et temast on saanud dZin-
nide meelevallas olev luuletaja, mis tema
meelest oli taunimisviirne amet, ja hak-
kas miest alla jooksma. Poolel teel kuulis
ta enda kohal hailt: “Sina, Muhammad,
oled Jumala prohvet, ja mina olen Gaab-
riel!” Vaadanud iiles, nigi ta inglit, kes oli



taitnud kogu taevalaotuse.

Edasiste ilmutuste saamist on prohvet
kirjeldanud nii: “Ménikord tuleb see mi-
nusse nagu kellakomin, ja seda on kéige
raskem taluda. Kémin vaibub, kui sénum
on mulle meelde jiinud. Ménikord vé-
tab ingel inimese kuju ja koneleb minu-
ga ning ma moistan, mida ta iitleb.”

Jargmisel korral ilmutati esmalt ainus
kirjatiht: “Nin...”, ning seejirel:

Téotan roosulega

ja sellega, mida ta kirjutab.

Sulle osaks saanud Jumala armust

ei ole sa meelehaige.

Sa pélvid tobutult hiivesid

ja loomult oled sa iilevam teistest.

Sa néed ja nad néievad,

kes on hullumeelne.

Sinu Isand tunneb neid,

kes eksivad Tema teelt,

ja teab neid, kes lihevad méoda Giget
teed...

See on 68. suura algus. Muhammad ise
tolgendas seda sonumit nii: “Esimene,
mille Jumal 16i, on roosulg. Ta iitles sel-
lele: “Kirjuta!” Sulg kiisis: “Mida ma
kirjutan?” — “Pane kirja minu loomistd6s
olev tarkus kuni surnuist iilestdusmise
pdevani!””

See, mis sel moel kirja pandi, on “iilis-
tusvéddrne lugemine” (qur 'anun madzidun)
“hoolega hoitud kirjatahvlil” (lauhun
mahfiizun) (85. 21-22). Koraan pandi
niisiis esimest korda kirja taevas inglite
juures ja seal piisib ta igavesti kui Raama-
tu Ema (Umm al-kitab), olles kéigi iikstei-
sele jirgnevate maiste ilmutuste ajatu
arhetiiiip. Seetottu peavad muslimid isla-

mit esimeseks ja koige vanemaks religioo-
niks.

Esimeste ilmutuste jirel sai Muham-
mad iiha uusi, kuid sellegipoolest kahtles
ta oma prohvetikutsumuses. Ingel manit-
seb teda: “Ja ajjuha al-muzzammilu...” —

Sina, mantlisse mabkunud mees,
seisa ja valva kogu 66, [pidades vahbet]
vaid veidi,
pool 66d v6i vihem
v6i rohkem ja loe selgesti sonu.
Téesti, me likitame sulle séna, mis on
rank.
Toesti, parim on palve keset 66d,
ja ka selgem,
sest pdeval on muud muret.
Pea meeles oma Isanda nime,
ja anna end ta hoolde.
Ta on ida ja lidne isand, ja ta on ainus
jumal,
vota ta endale vardjaks,
kiirsi, kui nad konelevad,
ja eemaldu neist heaga...
Jéta need, kes on kinni vales ja naudivad
rikkust,
minu hoolde,
anna neile aega.
Minul on nende jaoks
ahelad ja tuli,
ning roog, mis korvetab kurku,
ja rohkesti piina
sellel paeval,
kui maa ja mded hakkavad vappuma,
kui mded muutuvad

pudeda liiva kubjaks...

Koraanis on see 73. suura. Sellele ma-
nitsusele jirgnesid teised. 74. suura kor-
dab sama méneti teiste sénadega: “Ja
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ajjuha al-muddadhdhiru...” -

Sina, réivaisse mabkunud mees,

seisa ja kunluta,

tilista oma Isandat.

Tee pubtaks oma réivad

ja véldi seda, mis on must.

Ara anna lootuses saada robkem
ja kdrsi oma Isanda parast.

Kui pubuvad pasunad,

siis tuleb rdank piev

ja vaevarohke neile, kes ei usu...

Muhammad suri 632. aastal. Seega oli
islami kujunemine esimestest ilmutustest
kuni Araabia maailmariigi tekkimiseni
votnud vaid 22 aastat. Esimesed 12 aastat
olid méddunud kuulutamistéés ja voitlu-
ses Meka paganate vastu, kes olid kinni
oma muinasusus ega tahtnud oma vaest
hoéimukaaslast prohvetiks pidada. Nende
meelest oli ta vaid seestunud luuletaja,
kellesarnaseid oli nihtud varemgi. Tema
kuulutust66d piiiiti isegi vigivallaga takis-
tada. 622. aastal lahkus Muhammad sa-
laja koos oma pererahva ja pooldajatega
vaenulikust Mekast ja siirdus 350 kilo-
meetri kaugusel asuvasse Mediinasse (sin-
na joudis ta 24. septembril), kus tal otse-
seid vaenajaid ei olnud. Mediinasse lah-
kumise (hidZra) aastat hakati pidama is-
lami koguduse ja ajaarvamise alguseks.
Oma tegevuse esimesel perioodil Mekas
oli Muhammad olnud vaenatud usukuu-
lutaja ja Jumala prohvet (rasalu’llah),
Mediinas sai temast koguduse juht, see-
jarel vdepealik ning viimaks ka islamiriigi
ainuvalitseja ja seadusandja. Tema jirglasi
sellel véimupositsioonil hakati nimetama
kaliifideks (Jumala prohveti asemikeks,
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xalifa rasitlu llahi). Mediina perioodi esi-
meseks traagiliseks kokkupdrkeks oli soda
Meka paganate vastu, mille tulemusel
piiha linn vallutati ja islamiseeriti. See
kajastub Koraani 47. suuras (4-5):

Kui te olete vastamisi nendega,
kes ei usu,

stis raiuge nende piid,

kuni nad on kaotanud.

Vange pidage kindlalt ahelais.
Seejdrel andke neile vabadus

v6i néudke lunaraba,

kui s6ja rink vagitéé on libi.
Kui Jumal oleks tahtnud,

oleks ta tasunud neile ise.

Kuid ta tahab

teid lidbi katsuda

teineteise kaudu.

Ent Jumala teel langenute vaeval
ei lase ta kaotsi minna.

Ta jubib neid, lohutab nende siidameid
ja viib paradiisi...

Selles on kogu islami séjafilosoofia.
Muhammadi koguduse ja Meka paganate
vastasseis omandas siimboolselt univer-
saalse tihenduse, olles muutunud teistest-
ki religioonidest histi tuntud lunastuse ja
hukatuse valdkonna vastasseisuks, mis
maisuses saab poliitiliste voimukonfliktide
kuju,

Teiseks saatuslikuks siindmuseks oli
konflikt Mediina kristlaste ja juutidega.
Kuni selle konfliktini uskus Muhammad,
et ta ei kuuluta uut religiooni, vaid tema
missiooniks on taastada algusund (din al-
hanif) selle tirgses puhtuses, nii nagu seda
oli 6petanud Aabraham. Mé6édunud aja
jooksul olid inimesed oma algse usu kao-



tanud ja langenud tagasi ebajumalatee-
nimissse. Prohveti iilesanne oli taastada
Aabrahami usk nii, nagu ta oli alguses.
Alles siis, kui Mediina kristlased ja juudid
ei tahtnud muslimeiks saada, pidi Mu-
hammad mé6nma, et islam ei ole reli-
gioon par excellence, vaid iiks teiste Aab-
rahami pirimust moodustavate uskude
korval. Nende uskude tunnistajad olid
samuti ilmutatud raamatu rahvad (ahl al-
kitab). Kuid sellegipoolest on muslimid
tinapdevalgi veendunud, et islam on nii-
histi viimane usund ajaloos kui ka — nagu
eespool juba seletatud - esimene, mis
eksisteerib aegade algusest peale. Seda
usundit on kuulutanud ebajumalate aus-
tamise pimedusse eksinud rahvastele palju
prohveteid. Muhammad on nende hulgas
ainult viimane. Enne teda olid Aabra-
hami religiooni kuulutanud Jeesus, Moo-
ses ja hulk teisi, keda on nimetatud Vanas
Testamendis, sealhulgas Aadam ja Noa.!
Seda kinnitab iildtuntud hadis: “al-anbija’
ixwat... wa dinihum wahidun” (prohvetid
on vennad... ja nende usk on tiks).
Vanas Testamendis on otsesénu juttu
islami tulekust: pirimuse jirgi oli Aab-
rahami ja Hagari poeg Ismail araablaste
esiisa. Hagar koos Ismailiga pagendati
Aabrahami majast korbe, kus nad paise-

sid janusurmast tinu imepéraselt tekkinud
allikale, mida samastatakse Mekas Kaaba
templi 6uel asuva Zamzami kaevuga. Al-
lika otsimise teekonna libimine Safa ja
Marva mée vahel on veel praegugi islami
palverinnakurituaali hadZ’i osa (sa 7).
Murelikku isa lohutab Jumal nénda: “aga
ka Ismaili pirast olen ma sind kuulnud.
Vaata, ma dnnistan teda ja teen ta vilja-
kaks ja arvurikkaks. Temast siinnib kaks-
teist viirsti ja ma teen ta suureks rahvaks”
(1 Ms 17. 20). Muhammadi tulemise et-
tekuulutusi on islami teoloogid leidnud nii
Vanast kui ka Uuest Testamendist.
Naastes ristinsumaailma, véime mee-
nutada, et ristiusul kulus niisuguse tee
libimiseks enam kui kolm sajandit — Jee-
suse Kristuse siinnist kuni ristiusu muu-
tumiseni Rooma riigi ainuusundiks. Alg-
kristlastel ei olnud vajadust mééka kit-
te votta, aga kui ristiusk sai Rooma maa-
ilmariigi usundiks, ilmus kloostri korvale
kristlik kuningas ning sojavigi. Meiegi
siin Eestis ei saa unustada, et ristiusku on
meile 6petanud Jeesuse Kristuse korval ka
piiskop Albert ja Saksa Ordu. Mook ja ris-
tisdda muutusid kristluse koige tihtsamaks
atribuudiks. Siiamaani ei ole kristluses sel-
ge, kes on korgem: kas paavst voi keiser.?
Kahe usundi vordlemisel tuleb olla

! Lithikese iilevaate sellest islami jaoks olulisest teemast leiab raamatust: T. M 6 p ar u m, H.
E & p e M 0 B 3, Mycynsmanckas ceamennas ncropus. Ot Anama go Mncyca. Moskva, 1996.
?Ldines on olnud tavaks kisitleda ristikiriku ajalugu eraldi iilejddnud iihiskonna ajaloost.
Seetdttu voib jiida mulje, et ilmalik vé6im pole siin kristlusega iildse seotud. Niisuguse sei-
sukoha on arendanud #irmuseni niiteks Julius Evola, vt saksa keeles “Die Unterwelt des
christlichen ~ Mittelalters” (1933):  http://www.geocities.com/Athens/Forum/6882/
dt_ucma.htm, hispaania keeles “Espiritualidad pagana en el seno de la Edad Media catélica”:
http://members.es.tripod.de/disidentes/sumario.htm. Euroopa ilmaliku v6imu ristiusustamise
ajalugu kisitlevad: J. F l o r i, Lidéologie du glaive. Préhistoire de la chevalerie. Genéve,
1983 (vene k-s Peterburi, 1999); FE. Car d in i, Alle radici della cavalleria medievale. Firenze,
1982 (vene k-s Moskva, 1987).
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ettevaatlik, seda tasub teha vaid kogu
ajaloolist konteksti arvesse vottes. Samuti
ei tohi me vorrelda islami prohvetit ris-
tiusu rajajaga — prohveti roll oli palju
tagasihoidlikum ja teda saab vorrelda
iiksnes mone apostliga. Islami kisituses ei
saa Jumala Séna lihaks Poja kujul, vaid
jouab inimesteni Raamatuna. “Messias,
Maarja poeg Jeesus, on vaid Jumala proh-
vet ja tema Sona, mille ta andis Maarja-
le, ning tema Vaim” (4. 171). Seda r6hu-
tab ka 112. suura, millele on omistatud
eriliselt sakraalset tdhendust:

Armulise ja helde Jumala nimel, iitle:
ta on ainus Jumal,

koigevigevam Jumal,

ta ei siinnita ega ole siindinud

ja ei ole teisi temavdelisi.

Sellegipoolest esineb Maarja poja Jee-
suse nimi Koraanis (kui registri jirgi ot-
sustada) 57 erinevas kontekstis ja Maarja
nimi 18 kirjakohas.

Muhammadile ei tohi omistada iileloo-
mulikke omadusi, ta on ainult dravalitu
(mustafd), keda Jumal on eelistanud oma
sonumi kuulutajana. Imesid eitab islam
pohimotteliselt. Kuigi parimuse jirgi voib
prohveteid dra tunda nende sooritatud
imetegude jirgi, pidas Muhammad oma
ainsaks imeteoks Koraani saamist. Koraa-
nil endal on aga iitlemata palju imepira-
seid omadusi, usklikud kisitavad seda kui
taevas asuva Jumala aujirje ja Raamatu
Ema maisusesse ulatuvat ilmingut. Seet6t-
tu on islami piihakiri ja kéik teda moo-
dustavad komponendid sakraalsed.

Sakraalsus on eelkoige tiiusliku reaal-
suse kvaliteet, sakraalne on valdkond, kus
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olemine on maksimaalselt tdiuslik ja kus
pole enam vahet maisuse ja iilemaise re-
aalsuse vahel. Religiooni tekkimise ja uue
seaduse kuulutamise aeg on samas moét-
tes tiiuslik ja tal on koikide edasiste aega-
de jaoks eeskuju andev, arhetiiiipne ja
maise eksisteerimise korda normeeriv ti-
hendus. Sellel hetkel luuakse maailm nagu
uuesti, ja maailma loomise ajal, in illo
tempore, nagu seda on nimetanud 20.
sajandi suurimaid usundiloolasi Mircea
Eliade, on koik tiiuslik. Mida kaugemale
tulevikku inimkond sellest ajast eemal-
dub, seda ebatiiuslikumaks (profaanse-
maks) olemine muutub, seda raskem on
jargida usulist seadust. Religioon kui ins-
titutsioon on kutsutud ja seatud hoidma
ja Opetama algusajal loodud tdiuslikku
maailmakorda. Ta teeb seda eelkdige ri-
tuaali sooritades ja seejirel ka tollel tiius-
likul ajal elanud 6petajaid, esmajirjekor-
ras prohvetit matkides, tema jérel kiies ja
temaga alguse saanud traditsiooni hoides.
Traditsiooni unarusse jitmine tihendab
enne kdike muud algse tdiuslikkuse kadu-
mist, eksisteerimise mandumist ja 16puks
ka koikide sakraalsete kvaliteetide kadu-
mist maisusest ning vaimset surma. Koos
viimasega lakkab inimene olemast juma-
lanédoline olend. Seda kujutlust ilmestab
idamaine moistujutt: algusaeg on nagu
oaas, kus on palju veeallikaid. Kuid kér-
beteekonnale siirduv karavan saab oma
lahkrites kaasa votta vaid piiratud hulga
vett. Elus piisimiseks peavad matkajad
kasutama vett targalt ja allutama end
selles osas kogenud karavanijuhi meele-
vallale. Sest vaid tema teab, kui kaua kes-
tab teekond jirgmise allikani.

IImutusi sai Muhammad oma elu 16pu-



R el e ot
LT oSl 4

Jeemen. Fragment arvatavasti 9. v6i 10. sajandi koraani lehekiiljest.

11. v6i 12. sajandi pdrsia koraani lebekiilg.




ni. Nende esialgne rahutu ja katkendlik,
sageli seotud kénele omase riimi ja riitmi-
ga stiil asendus aja jooksul ja iseiranis
Mediina perioodil jutustava ja 6petava
proosaga. Oma opilaste jaoks lisas Mu-
hammad ilmutuslikele tekstidele sageli
omapoolseid seletusi. Seega oli tema sur-
ma ajaks kogunenud kahte laadi tekste:
ithtedes koneles Jumal esimeses isikus,
kiskides sageli: “Qul...” (Utle!). Teistes
tekstides kéneles Muhammad ise, véi siis
keegi tema lihikondlastest, meenutades,
mida prohvet oli iihes v6i teises seoses
teinud v6i Gelnud.

Opetus ja ihiskond

Esialgu ei olnud vajadust neid tekste ko-
guda ja siistematiseerida, 6pilased male-
tasid neid peast. Meelespidamise h6lbus-
tamiseks oli tehtud iileskirjutusi. Esialgne
araabia konsonantkiri ei olnudki veel
tdisvadrtuslik kiri, vaid pigem abivahend
tekstide meelespidamiseks. Kuid p6lv-
kond hiljem, kui prohveti otseseid véit-
luskaaslasi jii itha vihemaks, tekkis oht,
et parimus liheb kaotsi. Seetéttu andis
kaliif Usman ibn Affan kisu koostada Ko-
raani tekst. Selle t66 tegi dra 650.-656.
aasta vahel prohveti sekretir Zaid ibn
Sabit. Tema koostatud Koraan jagunes
114 peatiikiks ehk suuraks. Suurad jagu-
nesid omakorda salmideks (@jat ‘ime’).
Salme on Koraanis olenevalt sellest, kui-
das tekst on liigestatud, kas 6204 véi
6236. Raamat algab “Avaja” (Fatiha) suu-
raga: “Bismillahi r-rahmani r-rahim...” —

Armulise ja belde Jumala nimel,
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kiidetud olgu Jumal, kes valitseb maailmu,

kes on armuline ja belde

viimse kohtupdeva kuningas.

Me teenime sind ja ootame abi ainult si-
nult,

jubi meid Gigete teele,

teele, millel kéijad pélvivad sinu armu,

kes ei seisa sinu viba all

ega ole eksijate hulgas. Aamen!

Araabia algupirandis ei ole suurad
nummerdatud, vaid neid nimetatakse
peatiiki sisu iseloomustava nimega. Suu-
rad on reastatud pikkuse jirjekorras, koi-
ge pikem on “Avajale” jirgnev “Lehm”,
mis koosneb 286 salmist. Seet6ttu ei ka-
jasta suurade jirjekord nende sisulist ja
ajalist jargnevust. Eristatakse ainult vara-
semaid, aastatel 610-622 Mekas ilmuta-
tud peatiikke (neid on 90), mis on liihe-
mad ja seet6ttu sattunud raamatu l6ppu,
ning hilisemaid Mediina suurasid (neid on
24), mis pikematena paiknevad raamatu
alguses.

Kaliif Usmani Koraan tunnistati ainu-
kehtivaks ja koik teised kasikirjad korval-
dati kiibelt. Kuid sellegipoolest oli jaznud
suurel hulgal muid prohveti suust pirine-
vaid tekste. See tekstikogu moodustas
prohveti parimuse ehk sunna. Selle kodi-
fitseerimine joudis I6pule alles kakssada
aastat hiljem, kui al-Buhari (suri 870) ja
teised Spetlased olid ldbi vaadanud enam
kui 600 000 iiksikteksti ja nende hulgast
vilja valinud 7400 ehtsat ja 6iget lausun-
git ehk pitha parimust. Need olid hadis’id,
‘jutud’ ehk ‘s6numid’. Nende hulka oli
sattunud ka 40 lausungit, mis oma tun-
nuste poolest oleksid pidanud kuuluma
piihasse raamatusse endasse (need on



hadis qudsi’d ehk ‘pithad s6numid’).
Need tekstikogud — Koraan ja sunna —
moodustavad islami kultuuri tuumstruk-
tuuri, koiki hilisemaid, neile ajaliselt jirg-
nevaid tekste voib kisitada kui sellele
tuumstruktuurile lisanduvaid kommen-
taare ja seletusi, mis paiknevad kontsent-
riliselt iimber mainitud tuuma. Kaiki elu-
valdkondi oli vaja seostada sakraalsete
tekstidega, milles oli kehastunud eksistee-
rimine arhetiiiipsel kujul. Iga polvkond
pidi omandama sakraalsete tekstide tol-
gendamise oskuse ja, nagu me teame, fik-
seeritakse iihe teksti tihendus teise teksti
kujul ning seega algteksti tihendus, nagu
sellest ithes voi teises seoses aru saadi, tuli
fikseerida teise teksti ehk kommentaari
kujul. Sel moel kasvas tekstide hulk iga
polvkonnaga (iga kord tuli fikseerida oma
arusaamine pithast tekstist) ja samuti ithis-
konnakorralduse arenguga ja té6jaotuse
siivenemisega. Suurem l6henemine toi-
mus siis, kui piithakirja ja prohveti pari-
muse tundmine muutus eraldi tegevus-
alaks ja tekkis vaimulik seisus. Prohveti
asendaja kaliif muutus pelgalt ilmalikuks
valitsejaks ja vdepealikuks ehk sultaniks,
kes pidi tegutsema islami seaduse raami-
des. Vaimulikkond ehk 6petlased (‘ulama)
pidid tagama, et iihiskond piisiks prohveti
traditsiooni raamides ja et koik problee-
mid oleksid lahendatud viisil, mis ei 16hu
esialgset pitha maailmakorda. Pdrimus
fikseerib pohimétted ehk juure (‘asl, mit-
muses ‘usil), opetlased tuletavad neist p6-
himétetest lihtealused aja ja olude poolt
tekitatud kiisimuste lahendamiseks (need
on oksad, furii’) ja jilgivad, et ei sugeneks
algpohimatetega vastuolus olevaid uuen-
dusi (bida’). K6ik see moodustas islami

jurisprudentsi ehk fikh’i.

Inimeste tihiselu ja maise elukorralduse
korval ei olnud sugugi vihema tihtsusega
inimese suhe Jumalaga, mis islami reli-
gioonis on eriliselt dramaatilist laadi.
Tinapdeva kristlik maailm on paraku
niisuguse dramatismi unustanud. Piibli ja
Koraani Jumal ei ole filosoofide jumal,
kes, olles kord maailma loonud, laseb sel
omasoodu eksisteerida ja areneda. [lmu-
tususundis toimub loomine ajatult, inime-
ne pole kunagi omaette substants, vaid
eksisteerib tinu niiiid ja praegu jitkuvale
loomisele, me viibime ikka veel loomis-
hetkes, in illo tempore: “xalaga’ llahu as-
samavat va'l-ard fi'l-haqqi...” — “Jumal 161
toes taevad ja maa...” (29.44) ning inime-
se ja ldkitab inimeste juurde prohvetid,
kes toovad inimese teadvusse maisuses ek-
sisteerimiseks loodud korra. Kuid usu
kaudu v6ib inimene libida selle teekonna
vastupidises jarjekorras, votta omaks
prohveti dpetuse ja saada sama tiiuslikuks
nagu prohvet, palvida sel viisil erilise ju-
malalihedase seisundi ja l6puks tousta
l4bi taevasfiiride Jumala endani nagu
Muhammad Jeruusalemma templiméelt
alguse saanud taevaskiigul (mi radz). Seda
niagemusliklu retke on kisitatud kui miis-
tilise jumalatunnetuse arhetiitipi. Sellest
johtuvalt on islami omapiraks, mis para-
ku viljastpoolt vaatajale enamasti tihele
panemata jiéb, kaks ré6pset traditsioo-
ni: esimene neist on ilmutusest ldhtuv
elukorraldus, seadus ehk suur tee $ari’at,
teine on jumalatundmise ehk piihitsuse
kitsas tee ehk tarigat. Kitsa tee jirgijad
moodustavad vaimulikke vennaskondi ja
arendavad oma eripiraste riituste (neid
nimetatakse terminiga z7kr ‘meelespidami-
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ne’) ning 6petusliku kirjavara kaudu usu-
list siivenemist. Euroopa kirjasénas on
viimase tdhistamiseks termin “sufism”.
Upris sageli samastatakse islamit ainult
Sarr’at’iga ja seda ei tee mitte ainult isla-
mist viljaspool seisjad, vaid sageli ka is-
lami kirjatundjad ise, kuna enamikul ini-
mestest ei ole vaimseid eeldusi kitsal teel
edenemiseks — “kutsutuid on palju, dra-
valituid aga vihe”. Pigem tuleks sufismi
pidada islami esmaseks vormiks: algko-
gudus moodustus prohveti iimber nagu
dervisite vennaskond, ja alles palvkondi
hiljem hakkas selle tavadest eristuma pelk
seaduse tditmine. Seetéttu libib islamit
algusest peale nihtamatu, kuid terav pin-
ge seaduseusu ja vahetu jumalatundmise
tee vahel. Kuid mélemad pirimused p6-
hinevad Koraanil, milles sisaldub nii sea-
dus kui ka niisugust jumalatundmist voi-
malikuks tegev metafiiiisiline kisitus loo-
dud ja loomise-eelsest maailmast. Koige
lihtsamal kujul iitleb seda kirjakoht (2.
156): “inna lillahi va innd ilaihi radzi ‘iina”
(tGesti, me oleme Jumalast ja liheme ta-
gasi tema juurde).

Veel aasta tagasi lugesin seda kirjakohta
ithelt hauakivilt Rakvere tatari kalmistul.
Sama T6rma kalmistu naaberviraval kor-
dab seda motet Piibli kirjakoht: “Tulge
tagasi, Jumala lapsed!” Inimene eksistee-
rib niimoodi struktureeritud reaalsuses,
tulija ning minejana siin- ja sealpoolsuse
piiril.

Islami ilmutus arenes ja levis maailmas,
mis oli tdidetud juba varasema kultuuriga.

Koigepealt pidi islam sellest tiie otsusta-
vusega distantseeruma: minu usk ei ole
teie usk. Araabia muinasaega hakati nime-
tama dzahilija ehk rumaluse (teadmatu-
se) ajaks. Islam on teadmise (‘ilm) aeg ja
teadmine on seetottu islami religiooni p6-
hilisi komponente, Kuid islam véttis
omaks, digemini lahustas endasse araabia
keele ja suuresti ka araabia meele ning
elukorralduse sugemed, mis ei olnud vas-
tuolus ainujumalausuga. Sari’at siilitas
tipris palju héimuiihiskonna tavasid ja oli
avatud ka teiste islami mojusfiiri sattu-
nud rahvaste pirimustele. Neid hakati ki-
sitama kui $ar7°at’ile lisanduvat tavadigust
(‘urf ja adat). Seetottu on islami ithiskon-
na viline ilme sageli maiti iipris erinev.
Kaiki usklikke hélmavat islamikogudust
(see on umma) (ihendavaks jouks on usu-
opetus ja selle traditsioonitruu jargimine,
mille tagab usulise hariduse andmine
vaimulikes iilikoolides (madrasa). Kirikut
kui organisatsiooni, nagu seda tuntakse
ristiusus, islamis ei ole. Teiseks oluliseks
aineks, millest islam ehitas iiles oma tsi-
vilisatsiooni, oli orientaalne hellenism ja
biitsantsi kultuur, Viimasega oli suhe sa-
geli negatiivne: islam distantseerus krist-
lusele iseloomulikust munklusest (hadis
kinnitab, et la rabbanija ft l-islam — isla-
mis ei ole munklust) ja ikoonide austami-
sest. Siit tuleneb keeld kujutada piltidel
elusolendeid.? Zoo- ja antropomorfseid
kujundeid kisitati kui ohtlikult maagilise
tihendusega siimboleid. Seevastu raken-
duslikud ja abstraktsed teadused mugan-

? Sellest teemast annab kokkuvétliku, algallikatele tugineva iilevaate: O. 5 o 1 b 11 2 k o8,
Vcnam u usobpasuressuoe uckyccrso. Tpyast locynapersentoro Opmuraxa. Kd X. Lening-

rad, 1969, lk 142-156.
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dusid islami kontekstis enam kui edukalt.
Omaks véeti biitsantsi ja idamaise helle-
nismi ehitustehnika ja loodusteadused,
filoloogia, ajalookirjutamine, filosoofia,
loogika ja matemaatika. Teiselt suurelt
naabrilt Iraanilt 6ppis islam riigi- ja hal-
duskorraldust ning nendega otseses seoses
olevat geograafiat.

Kujunes feodaalne seisuslik {ihiskond,
mille keskpuntiks olid vaimulikku véimu
kandvad ja sakraalset traditsiooni siilita-
vad opetlased (hadis: opetlased on proh-
veti pirijad). Nende tugipunktiks olid
vaimulikud kérgkoolid ja moSeed. Ilmalik
voim kuulus sultanile, kes oli valitseja ja
viepealik, ning tema iilikutest koosnevale
kaaskonnale. Uhiskonna hierarhias olid
neist allpool linnad oma vabade kaup-
meeste ja kisitoolistega ning maa — ena-
masti sunnismaiste talupoegadega. Geo-
graafilise eripira tottu on islamimaades
kahte litki maarahvast: rindkarjakasvata-
jad (araablastel beduiinid) ja paiksed ta-
lupojad (fellahid). See seik on lubanud
monel autoril vérrelda islamimaade iihis-
kondi kentauriga, inimest ja ratsalooma
ithendava soerdolendiga.

Islami kultuuri puhul tuleb meeles pi-
dada, et vastavalt ithiskonna jagunemisele
seisusteks (vaimulikud, ilmalik iilikkond,
linlased ja maarahvas) on olemas vihe-
malt neli erisugust islami kultuuri. Sufide
vennaskonnad seevastu voisid ithendada
inimesi seisuslikest erinevustest hoolima-
ta, seetottu voib neljale seisuslikule kul-
tuurile lisada veel viienda, kéikehélma-
va sufismikultuuri, milles haritlaslikud ja
iiliklikud piiiidlused sulasid iihte lihtrah-
valiku maagia ja maausuga. Sufide ven-
naskonnad teevad tinapievalgi edukat

misjonit6d naiteks Aafrika ja Kagu-Aasia
rahvaste seas, arendades dialoogi animist-
liku maausu ja Koraani 6petuse vahel.
Islami 6petust kuulutatakse nii inimestele
kui ka loodusele ja tema vaimudele.

Minevikust tanapéeva
konfliktideni

Araabia kalifaadis kujunenud usulist, iihis-
kondlikku ja kultuurilist paradigmat ei
suutnud lammutada ka poliitilised ja s6-
jalised katastroofid, mis on tabanud
Léhis- ja Kesk-Ida alates 11.— 13. sajan-
dist. Esimeseks suureks katsumuseks olid
SeldZukkide vallutused, mis kujundasid
iimber etnilised ja poliitilised suhted kogu
regioonis: seni peamiselt araablaste ja
iraanlastega asustatud riikides muutusid
domineerivaks eliidiks tiirgid. Biitsantsilt
vallutatud Viike-Aasias tekkisid tiirgi rii-
gid. Uhel neist, Osmanitel, 6nnestus alis-
tada teised ja selle tulemusena tekkis Os-
manite impeerium. Tiirkide vallutustega
roopselt toimusid ristis6jad ja kristliku
Euroopa ekspansioon Piirenee poolsaarel.
13. sajandil jirgnes mongoli vallutuste
laine. Mongolite riigi jatkuks oli Timuri
vallutusretkede tulemusena kujunenud
suurriik Sise-Aasias. Pérast selle lagune-
mist 16. sajandil jii islami regioonis pii-
sima kolm suurvéimu: lddnes Osmanite
Tiirgi riik, idas Suurmogulite India ja
nende vahel Iraan, mida valitses aserbaid-
Zaani péritolu Safaviidide diinastia. Tiirgi
ja Iraan pidasid sajandite viltel teinetei-
sega kurnavaid piirisodasid. Teiselt poolt
oli Tiirgi pidevas sojalises konfliktis krist-
liku Laine-Euroopa ja Venemaaga.
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1517. aastal sattusid seni s6ltumatud
araabia riigid Levandis ja Vahemere 16u-
narannikul Tiirgi voimu alla ja kuni 20.
sajandini olid araablased islamimaailmas
marginaalne etnos, Seetdttu samastus is-
lamimaailm eurooplaste teadvuses Tiirgi-
ga, kellega oldi pidevalt s6jajalal, kuid
samas varmad kasutama Tiirgi ohtu oma-
vahelistes arveteiendamistes. Nii niiteks
oleks protestantismil olnud vihe lootust
ellu jadda, kui katoliiklikud Habsburgid
poleks olnud seotud s6jaga Tiirgi vastu —
tasuks selles s6jas osalemise eest andis
keiser Saksa protestantlikele viirstidele
usuvabaduse. Kummalisel kombel on lu-
terluses jooni, mis teda katoliiklusest eral-
dades lihendavad teda islamiga — preest-
riseisuse (seda asendavad opetlased-usu-
teadlased), munkluse, piihapiltide ja pii-
hakute kultuse puudumine ja sola scrip-
tura pohimote.

Kuid tuleb meenutada, et Tiirgi eks-
pansioon Euroopa suunas l6ppes Viini
ebadnnestunud piiramisega 1684. aastal.
Pirast seda on Tiirgi ja seejirel kogu is-
lamimaailm loovutanud ithe positsiooni
teise jdrel, kuid samas on Orient hakanud
haritud eurooplase meeles kehastama
omalaadset “idamaa imede” ja “roman-
tilise magusa elu” maailma. Euroopasse
tulid tulbid ja sirelid, “1001 66” muinas-
jutud ja kohvijoomise komme.

Toostuslik revolutsioon muutis Euroo-
pa jouks, millele keskaegse elukorraldu-
sega islamimaad ei ole suutnud enam
vastu panna. 20. sajandi alguseks olid nad
ko6ik muutunud Léine suurriikide koloo-
niateks voi neist soltuvateks riikideks.
Ainult Tiirgi suutis Atatiirgi ja vabamiiiir-
luse juhtimisel siilitada tegeliku iseseisvu-
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se, kuid seda tiksnes islami kultuurist tiie-
liku distantseerumise hinnaga. Teise
maailmasoja jargset rahvuslikku litkumist,
mille tulemusel tekkisid séltumatud araa-
bia riigid, juhtisid iihiskondlikud j6ud,
mis ei olnud enam seotud islami pirimu-
sega selle algsel ja tdielikul kujul. Islamit
kisitati iiksnes osana rahvuslikust ideo-
loogiast. Ilmalik valitsev eliit ja jatkuvalt
religioosse maailmakisituse méju all olev
rahvas on elanud erisugustes maailmades.
Demokraatia ehk rahvavoim, mis Lisine
kiisituses peab viljendama enamuse tahet,
muutub niisuguses olukorras ld4nemeelse
valitseva vihemuse diktatuuriks, mis vas-
tandab end p6himotteliselt rahva enamu-
sele. Sedalaadi konfliktid on siinnitanud
mitmesuguseid soerdlikke ideoloogiaid,
milles iiksikud islamist parinevad toeks-
pidamised on liitunud Lizne liberalistlike,
totalitaristlike voi marksistlike kujutlus-
tega. Lihis- ja Kesk-Ida maad ei ole saa-
nud areneda loomulikult, vaid viikseimgi
sisemine konflikt on muutnud nad otse-
kohe Ladne suurriikide omavahelise voit-
luse tallermaaks.

See ei ole aga meie praeguse vaatluse
teema, mistottu liheme tagasi vordleva
usundiloo valda. Lidnekristluses, mille
taustal on kujunenud tinapieva seku-
lariseerunud maailm, hakati juba tipris
varakult eristama sakraalset ja profaanset
elusfiiri — anna Jumalale, mis kuulub
Jumalale, ja keisrile, mis kuulub keisrile,
- ning neile vastavat maailmakisitust ja
viirtushoiakuid. Aja jooksul on profaan-
ne maailmakisitus torjunud koik, mis
seostub sakraalsuse ja religiooniga, iihis-
konna perifeeriasse. Ldine profaanne
maailm, mis algas “sellest, mis kuulub



keisrile”, on uusajal sakraalsusest iiha
enam eemaldunud, esmalt humanismi,
seejdrel valgustuse ja revolutsiooni kau-
du. Islamimaailm pole kunagi niisugust
dualismi tundnud, ithiskonnakorralduse
aluseks on iiks ja ainus sakraalne parimus
ja seadus, mis ei jita ruumi muudest al-
getest lihtuvatele toekspidamistele. Koik
see, mis ei ole kooskélas ilmutusest 14h-
tuvate printsiipidega (“as), on unendused
(bida’), mis ohustavad ja 16huvad eksis-
teerimise sakraalset igavest struktuuri.
Maistagi ei ole kéik uuendused ithevorra
lubamatud. Traditsiooni jirgi kohustus-
liku ja keelatu vahel on mitu vaheastet,
sealhulgas ka usuliselt neutraalsete asja-
de ja tegevuste valdkond. Sellest valdkon-
nast lihtudes on islami ja Liine dialoog
tiiesti voimalik ja see toimubki iipris suu-
res ulatuses eeskitt dri ja sdjanduse vald-
konnas. Islamimaade s6jalised ringkon-
nad on alati olnud koige altimad omaks
votma Lidne valgustuse ja revolutsiooni
mojusid ja neid ka ellu rakendama — ena-
masti kiill diktaatorlike meetoditega. Kui
vastasseis kandub sakraalsete viirtuste
valdkonda, siis v6ib tekkida suuri erimeel-
susi juba seetéttu, et iiks pool ei ole voi-
meline siivenema teise poole arusaama-
desse. Pidevus religiooni alal saavutatakse
nii islamis kui ka kristluses tavaliselt pikka
aega kestnud Opingute jirel, ning iipris
harva on 6petlasi, kes on voimelised pa-
devalt dialoogi arendama. Selles osas on
enim edukad olnud just sufi vennaskon-

dadega seotud tippintellektuaalid. Kuid
sellised dialoogid ei ole olnud suutelised
kujundama avalikku arvamust ja riikide
poliitikat. Enamik poliitikuid, tavainimes-
test radkimata, piirdub primitiivsete
stampkujutlustega.

Peame aga arvestama, et ka Liis pole
iihtne, vaid koosneb erinevatest tsivilisat-
sioonidest, temas seisavad vastamisi do-
mineeriv liberaalne agnostitsistlik (et mit-
te delda ateistlik) ja suuresti marginaalseks
muutunud kristlik ja religioosne alge. Kui
religiooni tasandil on islami ja kristluse
vahel voimalikud mitmesugused kok-
kupuutepunktid (II Vaticanum sonastas
need iipris tipselt; seoses paavsti hiljutise
kiilaskiiguga Ristija Johannese hauale,
mis asub Damaskuse suures mosees, s6-
nastati need veelgi ammendavamal kujul),
siis Lasne liberaalsete ja ateistlike vizrtus-
te ekspansioon tekitab tahes-tahtmata te-
ravat vastuseisu ning ka islami ithiskon-
na enda I6henemist sihipiraselt lahendusi
taotlevaks* ja jiigalt “fundamentalistli-
kuks” leeriks. Esimene tee annaks voima-
luse elada rahulikult tinapdeva materia-
listlikus religioonita tsivilisatsioonis, tei-
seks teeks on pidada sGjameeste kombel
kinni vandetdotusest ja lepingust, mille
inimsoo esiisad s6lmisid Jumalaga in illo
tempore. Kristlastel on Vana ja Uue Lepin-
gu raamat, muslimid lisavad sellele veel
oma Viimase Lepingu raamatu,

4 Niisuguste otsingute niiteks véib olla Sudaani 6petlase Abdullahi Ahmed an-Na’imi teos
“Toward Islamic Reformation. Civil Liberties, Human Rights and International Law”
(Syracuse University Press, 1990; vene tolge Moskva, 1999), mis piiiiab nihutada 6igusloome
senist keskpunkti Mediina suuradelt vihem dogmaatilistele Meka suuradele.
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Mida lugeda?

Islamit kisitlev kirjandus Liine keeltes on
hélmamatu. Kui piirduda ainult viirtkir-
jandusega, siis tuleb eristada kahte teine-
teist moneti tdiendavat voolu: itheks on
usuliselt neutraalne akadeemiline orien-
talistika, teiseks traditsiooniliste autorite
(need on “sufi vennaskondadega seotud
tippintellektuaalid”) teosed, mis iihenda-
vad usulise ldhtepunkti akadeemilise filo-
loogia voorustega. Huviline peaks alus-
tama just nende raamatute lugemisest.

*Frithjof Schuon, Understanding Is-
lam. London, 1963, 160 lk. Prantsuse
algupidrand: Comprendre I'Islam. Pariis,
1961, 220 lk.

*Seyyed Hossein Nasr, Ideas and
Realities of Islam. London, 1968, 184 lk.

*Sachiko Murata, William Chittick,
The Vision of Islam. New York, 1994,
368 lk.

*Annemarie Schimmel, Islam. An
Introduction. Albany (N.Y.), 1992. Saksa
algupirand on: Der Islam. Eine
Einleitung. Stuttgart, 1990, 160 lk.

*Martin Lings, Muhammad: His Life
Based on the Earliest Sources. London,
1983, 360 lk.

*O. Bonmakos. VMcropus Xamudara
L. Vicnam B Apasumn 570-633. Moskva,
1989, 312 k.
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Koraani rohketest tolgetest inglise
keelde oli kaua parim ja traditsioonitruum
M. M. Pickthalli “The meaning of
Glorious Koran”, praegu eelistatakse
Yusuf Ali télget. Uldse on Koraanist ole-
mas enam kui 600 erisugust tolget — see
toik peaks kummutama veel iihe kivine-
nud tavaarusaama, et Koraani ei ole lu-
batud tolkida.

Vene tolgetest tuleks eelistada
Muhammad-Nuri Osmanovi télget
(Moskva, 1999), mis seostab Koraani
teksti ja selle tolke traditsiooniliste kom-
mentaaridega. Valeria Porohhova télge
(Moskva-Damaskus, 1998, Moskva
2001) on aga enim hinnatud Venemaa
islamiusuliste poolt. Sablukovi ja
Kratkovski tolked on tdsiselt vananenud.
Teodor Sumovski télkis Koraani vene
keelde (Moskva, 1995) kui paarisvirssi-
des poeemi, hea arabistina oskas ta selle-
gipoolest edasi anda teksti motte. Koiki
neid tolkeid on miitidud ka Eesti raama-
tukauplustes.

Internetis on islam esindatud rikkali-
kult. Esimese mulje péhjal esitavad seda
ainet 6ppimiseks sobiva siisteemi kujul
inglise keeles: http://www.arches.uga.edu/
~godlas/home.html;  hettp://www.-
campuslife.utoronto.ca/groups/sufi/
Linus.htm.


http://www.arches.uga.edu/
http://www.campuslife.utoronto.ca/groups/sufi/
http://www.campuslife.utoronto.ca/groups/sufi/
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Tinapéeval on Liines mirgata aina suu-
remat huvi islami vastu. Sellel on oma
pohjused mitmete maade koloniaalses
minevikus, aga kiillap mingib oma osa ka
see, et islam ja ristinsk koos judaismiga
moodustavad piritolu poolest tihedasti
kokkukuuluva religioonide rithma. Mit-
meti on piiiitud varrelda neid nn kérgre-
ligioone ning see on ka iisna hélpus, sest
nii nagu ristiusk, on ka islam vilja kasva-
nud judaismi pinnalt ning islamis on piris
kindlaid ristiusu mojusid.

Sadrastes vordlustes kdrvutatakse tihti
islami prohvetit Muhammadi ning Jeesus
Kristust. Ometi pole sddrane kérvutamine
oige, sest religioonifenomenoloogiliselt
vastaks Jeesusele pigem Koraan: mole-
mad kujutavad endast Jumala s6na, mis
ithel juhul on saanud lihaks, teisel juhul
kéneks. Jeesus on inimesele hoomatav
Jumala ilmumiskuju siinpoolsuses ning
ithendustee inimeste ja Jumala vahel:
keegi ei saa Jumala juurde muidu kui
tema kaudu (Jh 14,6). Islamis on sama-
sugune funktsioon tdita Koraanil.
Muhammadile on omistatud iitteid, mille
kohaselt Koraan on inimeste eestkostjaks
viimselpéeval. Suurte usumeeste teenistu-
ses oli Koraan juba selles maailmas: on
lugusid selle kohta, kuidas Koraan tuli
uskliku haigevoodile ja ravis ta terveks voi
tiitis koik soovid. Uks Muhammadi kaas-
aegseist on delnud, et Koraani iga salm on

aste teel paradiisi ja valguseks majas (vrd
Ps 119,105) ning et armastus Jumala
vastu avaldub armastuses Koraani vastu.
Kui kristluses austatakse Jeesust Jumalana,
siis islamis on Muhammad paljas mee-
dium, kelle kaudu jumal kéneleb inime-
sega. “Koraani iga kirjatiht on iilem kui
Muhammad,*“ iitleb parimus. Et prohveti
osa pisendada, viidetakse, et Muhammad
olnud kirjaoskamatu, nii nagu kristluses
Maarja pidi olema “riivetamatu”, selleks
et voida siinnitada Jumala poega. Kui
kristlus on Jeesuse vastuvétmine ja tema
jarel kdimine, siis islam on Koraani vas-
tuvotmine ja selle jirgi elamine.
Jargmise paralleelina voiks tuua 66.
Kui kristluses on kesksel kohal Jeesuse
siinnid6, joulués, siis islamis on lajlat al-
qadr — 66, mil Muhammad esmakordselt
sai Jumala ilmutuse. Piiblis 6eldakse Jee-
suse tegude kohta: “Kui need kéik iiks-
haaval iiles kirjutataks, siis... ei suudaks
kogu maailmgi mahutada raamatuid, mis
tuleks kirjutada” (Jh 21,25). Koraanis (18,
109) Seldaks Jumala sénade kohta: “Utle:
kui meri oleks tint mu isanda sonade tar-
vis, siis saaks meri enne otsa kui mu isan-
da sénad.” Jumala vie l4bi surnuist iiles
tousnud Jeesus on omade juures maailma
16puni (Mt 28,20), seevastu kinnitasid aga
Muhammadi jireltulijad islami koguduse
juhtidena, et prohvet on surnud ning
Jumal on jétnud oma raamatu, millega ta
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juhendas oma saadikut. Kogudus teab, et
Muhammad on oma iilesande tditnud;
kogudusel on aga koik, mida see vajab,
Koraani niol olemas. Kui retsiteeritakse
Koraani, siis laskub Jumala kohalolek
sakina inimeste peale, nii nagu kristluse
opetuse jirgi tuleb Jeesus sinna, kus kaks
v6i kolm tema nimel koos on.

Kui Jumala ilmutust kisitellakse iihel
juhul “lihastumisena” (inkarnatsioon)
inimeses Jeesuses, teisel juhul aga “sonas-
tumisena” (inverbatsioon) kéneldud teks-
tis, siis on selle tulemuseks erinev ilmu-
tuse vastuvétt ja hoiak selle suhtes. Iseloo-
mulikul kombel oli kristluses teoloogiliste
arutelude keskmeks kiisimus Jeesuse ju-
mal-inimlikust loomusest, sellal kui islami
teoloogid vaidlesid samasuguse innuga
Koraani “kreatuursuse” iile: kas Koraan
kuulub Jumala igavese olemise juurde véi
on see loodud ajas? Nii ithes kui teises
religioonis t6i arvamuste erinevus tihti
kaasa tagakiusamise ja vastastikuse vande
alla paneku. Vérreldavad on kahe reli-
giooni teoloogide piiiidlused isegi estee-
tilises valdkonnas: Hans Urs von Baltha-
sari teoloogilise esteetika — mille algmeid
voib leida juba keskaegsest skolastikast —
keskpunktis pole piihakirja ilu, vaid Jee-
suse Kristuse kuju, kelles inimkond on
tulnud Jumala kirkuse kaemisele (Herr-
lichkeit. Eine theologische Asthetik, I-III,
Einsiedeln 1961-1969). Islami &petlased
on aga teoretiseerinud Koraani kui Juma-
la ilmutuse iile selle keelelise tdiuslikkuse
seisukohast lihtudes.

Silmahakkav on kristluse ja islami sar-
nasus riituses, mis peab meeltele tajuta-
valt kujutama Jumala kohalolekut. Krist-
luses pole keskse tihtsusega mitte niivérd
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piihakirja lugemine ja seletamine (d&rmus-
likus protestantluses on see alles sekun-
daarselt selleks saanud), vaid sakramen-
tide toimetamine, eelkoige Jeesuse ihu ja
vere vastuvotmine pitha 6htusédmaaja
niol. Preestri sonade ja toimingute tule-
musel on Kristus sakramendis kohalolev.
Islamis, kus sakramente sellisel kujul ei
tunta, on kultuse keskseks osaks Jumala
kone kuulamine voi retsiteerimine kolm
kuni viis korda pievas toimuva rituaalse
palve (salat) vormis, mille kiigus lausu-
takse Koraani suurasid véi nende l6ike.
Muhammadile omistatakse iitlus, et islami
koguduse parimaks jumalateenistuse vii-
siks on Koraani retsiteerimine. Mogees
peetava reedese jumalateenistuse keskseks
osaks on salat. Nn iileminekuriituste —
poisslaste iimberldikamine, pulmad,
matus — juures on kindel koht Koraani
lugemisel. Isikliku vagaduse raames moo-
dustatakse Koraani lugemise ringe vé6i
loetakse paastukuu 66del ette kogu Ko-
raani tekst, mis on jagatud vastavaiks
l6ikudeks. Rahvapirase seletuse jirgi on
palvuse nimeks saldt seepirast, et see on
inimese ja Jumala ithenduseks (sila); vrd
rahvapdrast seletust ristiusu maades, et
sona religio tuleneb ladina tegusénast
religare, ‘siduma, ithendama’. Ehkki isla-
mis puudub sakramendi méiste, on Juma-
la séna retsiteerimine, selle vastuvétmi-
ne ning talletamine siidames sisuliselt
sakramentaalne toiming; Jumala ilmutus
voetakse vastu lausa fiitisiliselt — nii nagu
Jeesuse ihu ja verd piihas 6htuséomaajas
—, seepérast usklik enne Koraani retsitee-
rimist loputab suud ja puhastab hambaid,
eriti ranged hoiduvad enne seda ka tuge-
val6hnaliste toiduainete tarvitamisest:



“Teie suud on Jumala tee.” Islami teoloo-
gid on kindlad, et Jumal ise kéneleb
Koraani retsiteerimisel ja et iga retsitee-
rimine kordab esialgset ilmutust, nii nagu
judaismi Gpetuse jirgi iga tegelemine
piihakirjaga asetab inimese piihakirja il-
mutamise iirgolukorda Siinai miel.

Koraani lugemine ei toimu mingitest
temaatilistest voi sisulistest vaatepunkti-
dest lihtudes; oluline on jiigitu andumus
lausumisel v6i kuulamisel, mitte aga kuns-
tilised voi loogilised vaatekohad. Seepi-
rast vois Ahmad ibn Hanbal (780-855)
kirjutada: “Ma négin unes Koikvielist ja
kiisisin temalt: “Oh isand, milline on pa-
rim tee sulle ldhenemiseks?” Ta vastas:
“Minu sona kaudu, oh Ahmad.” - “Kas
sellest tuleb aru saada v6i mitte?” — “Uks-
koik, kas saadakse aru véi mitte.”” See-
ga on Koraani lugemisel viirtus iseene-
sest, oluline pole ilmtingimata selle sisu
moistmine ja jilgimine. Oluline on eelkoi-
ge asja akustiline kiilg: Koraani retsitee-
rimine toimub kindlate reeglite jirgi, mis
toetuvad erinevate koolkondade 6petus-
tele. Vilistatud on emotsionaalsed rohu-
tused voi kordused, nii nagu kuulsate lau-
likute etteastete puhul, kes véivad iihte
virssi lopmatuseni varieerida. Koraani
retsiteerijat suudleb ingel laubale ning ta
saab osa prohvetiseisusest; Muhammadile
omistatud sonade jirgi “see, kes retsitee-
rib kolmandiku Koraani, sellele antakse
kolmandik prohvetiandi, ja kes retsiteerib
pool Koraani, saab poole prohvetiannist,
ning kes retsiteerib kogu Koraani, selle-
le antakse kogu prohvetiand, ilma et ta
saaks ilmutust”.

Koraaniretsitatsiooni lausa sakramen-
taalse loomuga on ilmselt seotud ka tiht-

sus, mis islami ithiskonnas on Koraani
pahedppimisel. Koraani keel kujutas en-
dast klassikalise araabia keele kirjandus-
likku normi ja ideaali, Koraan oli kooli-
hariduse mé8dapiidsmatu osa. Sajandite
viltel algas 6ppimine Koraani suurade
piahedppimisega. Veel enam kui kuulmi-
ne, sarnaneb Jumala omandamisele sak-
ramendis Koraani leelutamine meditat-
sioonis (dikr) ning ideaaliks on Koraani
tiielik meelespidamine (bifz). Nii nagu
kristluses tipneb usudpetus leeridpetuse-
ga, mis valmistab ette piiha 6htus66maaja
sakramendi vastuvétuks, on islami usu-
opetuse mdddapaddsmatuks osaks teatud
suurade pihedppimine (tavaliselt teatakse
peast Koraani viimast kolmekiimnendik-
ku, mis algab 78. suuraga). Olla aga hafiz
- see, kes teab peast kogu Koraani —, on
suureks auks inimesele ja tema perekon-
nale. Kui laps iga péev retsiteerib Koraani
ja saab hadfiz’iks — enamasti kiimnenda
eluaasta paiku, ménikord varemgi —, siis
korraldatakse pidu, mis ei jai alla teiste
usundite initsiatsioonipidustustele. Tésiselt
voetavatelt teoloogidelt eeldatakse Koraa-
ni tdielikku peastteadmist ning see oli ka
teoloogia 6ppimise loomulikuks eeldu-
seks.

Piihakirja retsiteerimine on tuttav ka
kristluses, kuid peast seda enamasti ei
teata. P6hjus pole niivord selles, et Piibel
on pihedppimiseks vihem sobiv kui
Koraan, vaid péhjuseks on piihakirja eri-
nev funktsioon ja tihendus neis usundi-
tes. Kui kristlikus keskkonnas viidatakse
Jeesuse Kristuse isikule risti kaudu, mis
voib olla seintel, tornidel, haudadel, tee-
ristidel, uste kohal, kaelas ja rinnal, siis
islami keskkonnas vastavad sellele Koraa-
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ni sénad milus, siidames, mo6gateral,
amuletil, raamatu, kalligrammi v6i tsitaa-
di kujul. Koraani séna toimib akustiliselt,
visuaalselt ja memoriaalselt — seda viljen-
dab iiks prohvetipirimus, mille kohaselt
Koraani iseloomustab kaunidus, heako-
lalisus ja meeldejietavus. Milu “korani-
seerumist” soodustavad peale traditsioo-
nilise koolihariduse ja kohustusliku pal-
vuse Koraani osatidhtsus igapdevaelus:
valjuhiildid moseedes, televisioon, raa-
dio, kirjandus ja ajakirjandus, kodune elu.

Koraani kuulamine, retsiteerimine ja
meeldejidtmine piiiiab reaktualiseerida
olukorda, mil Koraan ilmutati. Koraani
retsitatsioonireeglite eesmirgiks on taas-
luua esialgne meloodia, mida ilmutusein-
gel Gabriel 6petas Muhammadile ning see
omakorda oma kaaslastele. Juuresviibijad
peavad end emotsionaalselt asetama ilmu-
tussituatsiooni; retsiteerija peab olema
teadlik sellest, et Koraan on uus iga kord,
kui seda retsiteeritakse, ja et Jumal asub
retsiteerimise hetkel retsiteerija siidames.
Retsiteerija meel peab olema vaba selle
maailma asjadest; tiiusliku retsiteerimise
tingimusteks on nutmine (buka’), kurbus
(huzn), rusutus (§asa), alandus (husa), ja
rituaalne puhtus (tahara). Prohveti piri-
muse jargi on Koraan “kurbusega“ taevast
alla saadetud ning seda tuleb ka kurbuse-
ga retsiteerida. Ent sona huzn kitkeb
endas rohkem kui paljalt ‘kurbust’: sellega
on méeldud inimolendi olukorda, kes
seisab Looja palge ees, alandust, aukar-
tust, teadmist oma tiihisusest Jumala 16-
putu kirkuse korval. Et Koraan pirineb
Jumalalt, siis eeldab see ka kuulajalt teist-
sugust hoiakut kui niiteks luuletuse kuu-
lamisel. On loomulik, et 6ige emotsio-
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naalse hoiakuga retsiteeritud Koraani-
kohtadele jirgneb vaimulik métisklus.
Ometi on miistikuid, kes tunnistavad
Koraani pakutavat esteetilist elamust,
toetudes parimusele, mille jirgi Jumal
lubanud kaunikélalise hiile, st muusika-
lise ettekande ainult Koraani tarbeks.

Nii nagu kristlikud teoloogid kéigil
aegadel on piitidnud p&hjendada piiha
ohtusddmaaja talitust, nii on islami Gpet-
lased teologiseerinud Koraani retsitatsioo-
ni iile. Kui miistikud omaenda kogemu-
sele toetudes kinnitasid, et sel puhul k&-
neleb Jumal ise, pidid skolastikud selle-
le vastu vaidlema kas v6i sellesama liht-
sa loogika pohjal, et poeet pole see, kes
kéneleb, kui tema luulet ette kantakse.
Ratsionalistlikele teoloogidele tundus
vastuvoetamatu omistada Jumalale akus-
tiliselt tajutav hiil ja inimlik kéne. Nad
arvasid, et Jumal andis prohvetile kéne
iiksnes intuitsiooni tasemel. Kus aga ju-
malikest ideedest said inimlikud sénad,
kas Jumala tasemel, ilmutusingli véi proh-
veti tasemel, see jdi lahtiseks. Ilmne oli,
et Jumal ei rddgi nagu inimene ja et ise-
gi Moosest konetati Jumala poolt vaid
tilekantud tihenduses; ainult ibn Hanbali
koolkond jii sGnasonalise tolgenduse
juurde, et Jumala kone koosneb hiiliku-
test nagu inimese omagi ning et Koraanis
on isegi tdishiilikute mirgid (algselt araa-
bia kiri ei tihistanud tiishiilikuid) igave-
sed ja jumalikud.

Teine raskus Koraanist kui Jumala
sonast ridkimisel tulenes retsitatsiooniak-
tist, sest polnud v6imalik eitada inimese
panust Koraani valjuhdilsel ettekandel.
Ratsionalistlikud teoloogid olid iihel
meele] selles, et igal ettekandel on ainult



lihenemisviirtus kord lausutu suhtes, et
see saab olla ainult Jumala kéne “jiljen-
damine” (bikaja). Hikdja on aga see sona,
mille abil Aristotelese araabia keelde t5l-
kijad edastasid tema esteetika votmesdna
mimesis. Antiikses kunstiteoorias tihistab
mimesis kunstniku loovat tegevust, kui
kunstnik “jiljendavalt” kujutab temast
soltumatult eksisteerivat tegelikkust, Is-
lami arusaamises tihendab hikdja retsitat-
siooniaktis kitkevat instinktiivset mimee-
tilist hoiakut, mis piiiiab — erinevalt dis-
kursiivse tunnetuse samastamisest ja lii-
gitamistest — sdilitada koraaniteksti
ainulaadset, inimlikule méistemaailmale
tabamatut loomust.

Koraani retsitatsioon ja kuulamine
reprodutseerib esialgset ilmutussituatsioo-
ni ingel Gabrieli ja Muhammadi vahel.
Nii nagu Muhammad ustavalt andis edasi
talle suuliselt ilmutatud teksti, nii peab ka
hilisem retsitaator juhinduma esialgsest
Gabrieli ettekandest. Prohvetipdrimus
pohjendab sellist mimeetilist hoiakut jérg-
miselt: “Jumal tahab, et Koraani retsitee-
ritaks nii, nagu see ilmutati.” Ideaalne
retsitatsioon ei nde teksti kunstilise teos-
tuse materjalina ettekandja tarvis, vaid
piiiiab kéigiti tuua esile selle, mis tekstis
kitkeb. On olemas juhised ettekande
muusikalise teostuse kohta, nii et jutustusi
prohvetist esitatakse teisiti kui vannutusi
v6i sajatusi; kuid meloodia ja higletooni
jaoks pole midrav eelkoige 16ikude sisu,
vaid nende semiootiline struktuur. Retsi-
taatori vahekorda tekstiga voiks vorrel-
da kdega, mis 6rnalt libiseb iile kuju, jil-
gides selle kontuure, ent piiiidmata seda
omalt poolt kujundada, v6i nii nagu muu-
sik jirgib noodikirja ega tea — teatud mot-

tes — ise, mida ta mingib. Sama kiib teisel
pinnal ka ideaalse kuulaja kohta, mille iile
arutletakse eelkdige miistilises kirjandu-
ses. Kuulaja ei tolgenda retsiteeritavat
teksti, ei korvuta ega vastanda seda oma
motete, emotsioonide ja soovidega, vaid
teeb ennast tithjaks ning laseb end teks-
tist tdielikult haarata. Ka kuulamist mois-
tavad miistikud — mitte vihem kui retsi-
tatsiooni — kui mimesis’t, mis seisab kér-
gemal moistelisest eristamisest ja samas-
tamisest.
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TOBY
LESTER

Kui aastal 1972 restaureeriti Jeemenis
Sana’a Suurt mogeed, avastasid ehitust66-
lised hoone sise- ja viliskatuse vahelt ti-
helepanuviirse matmispaiga, kuigi nad
sellest ise kohe aru ei saanud. Nende tead-
matus oli ka maistetav: mo§eedes enamas-
ti matmispaiku ei leidu, ning selleski
polnud ei hauakive, inimsiilmeid ega
matmisehteid. Tegelikult polnud seal
muud kui silmapaistmatu pundar vanu
pédrgament- ja paberdokumente — kahjus-
tatud raamatuid ja araabiakeelse tekstiga
iiksiklehekiilgi, mida vihm ja niiskus olid
aastatega kokku sulatanud, ning rotid ja
putukad olid sinna kiikusid uuristanud.
Toélised, kes métlesid ennekaike sellele,
kuidas restaureerimisega l6pule jouda,
kogusid kisikirjad kokku, toppisid umbes
kahekiimnesse kartulikotti ja panid need
ithe minareti trepikiiku luku taha — kus
nad oleks arvatavasti jillegi unustatud, kui
poleks olnud Qadhi Isma’il al-Akwa’d,
kes oli tollal Jeemeni muinsusameti juha-
taja ja moistis leiu véimalikku tihtsust.
Al-Akwa’ taotles fragmentide uurimi-
seks ja sdilitamiseks rahvusvahelist abi
ning 1979. aastal 6nnestus tal dratada
huvi saksa kiilalisGpetlases, kes omakorda
veenis Saksamaa valitsust korraldama ja
rahastama kisikirjade restaureerimise

projekti. Oige pea pirast projekti kiivi-
tumist sai selgeks, et avastatud peidupaik
osutus imeliseks “kirjasona hauaks” — sh
puhkepaigaks kiimnetele tuhandetele
fragmentidele ligi tuhandest erinevast
koraanipirgamendist. Vagades muslimi-
ringkondades arvatakse, et Koraani kulu-
nud voi rikutud koopiad tuleb kiibelt
korvaldada; sellest siis oli tuldudki mét-
tele rajada haud, mis iihtaegu siilitaks
puhkama pandud tekstide piihaduse ning
tagaks ka selle, et loetaks iiksnes piihakirja
tdielikke ja rikkumata eksemplare.

Maéned Jeemeni leiu pirgamendilehe-
kiiljed paistsid pirinevat 7. ja 8. sajandist
m.a.j ehk islami ajaarvamise kahest esime-
sest aastasajast — teisisonu, need voisid
olla fragmendid vanimatest olemasoleva-
test koraanidest. Ja mis veelgi huvitavam:
moned fragmendid sisaldasid viikesi,
kuid ometigi intrigeerivaid kdrvalekaldeid
standardsest koraanitekstist. Kuigi teks-
toloogide jaoks ei ole niisugused kor-
valekalded iillatavad, on nende olemas-
olu ebamugavalt vastuolus muslimite or-
todoksse usuga, et Koraan sellisena, nagu
see on meieni jdudnud, on sdna otseses
mottes téiuslik, ajatu ja muutumatu Juma-
la Séna.

Valdavalt ilmalik taotlus Koraani teist-

Toby Lester, What is the Koran. The Atlantic Monthly, jaanuar 1998, kd 283, nr 1, 1k 43~
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moodi télgendada — mis tugineb osalt
samalaadsele tekstilisele tdendusmaterja-
lile, nagu pakkusid need Jeemeni frag-
mendid, — on paljude muslimite jaoks
hiiriv ja lausa kuritegelik, nii nagu katsed
Piiblit ja Jeesuse elu iimber tdlgendada on
hiirivad ja kuritegelikud paljude konser-
vatiivsete kristlaste silmis. Ometigi leidub
opetlasi, nende hulgas ka muslimeid, kes
tunnevad, et niisugune taotlus, mis pohi-
olemuselt tihendab Koraani paigutamist
ajalukku, voiks anda téuke islami uuesti-
siinnile, et traditsioon teistsugusena taas
omaks votta ja tagasi vaadates edasi min-
na. Kuigi seni on seesugune métteviis
jdinud teaduslike viitluste piiresse, voib
see ometigi osutuda ddrmiselt véimsaks
jouks ning — nagu renessansi ja reformat-
siooni ajalugu on niidanud - viia olulise
sotsiaalse murranguni. On ju Koraan 16p-
pude 16puks ideoloogiliselt koige maju-
kam tekst tinapdevamaailmas.

Fragmentide vurimine

Esimene inimene, kes 1981. aastal Jeeme-
ni fragmente pikemat aega uurida sai, oli
Gerd-R. Puin, araabia kalligraafia ja ko-
raanipaleograafia asjatundja Saarimaa
iilikoolist Saksamaalt Saarbriickenist.
Puin, kelle Saksa valitsus oli saatnud res-
taureerimisprojekti organiseerima ja ju-
hendama, maistis, et moned pirgamen-
difragmentidest on viga iidsed, ning esi-
algse uurimise kiigus tuli ilmsiks ka eba-
konventsionaalset salmijirjestust, viikseid
tekstivariatsioone ning haruldasi orto-
graafia- ja kaunistusstiile. Ahvatlevalt

mojusid ka piihakirjalehed, mis olid kir-
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jutatud vanas ja haruldases hijazi kirjas:
need olid koige varasemad teadaolevad
Koraani-katked ja seejuures veel palimp-
sestid — variandid, mis olid ilmselgelt
kirjutatud veelgi vanemate, maha niihitud
variantide peale. Puinil tekkis tunne, et
Jeemeni koraanid annavad tunnistust
pigem jdrk-jargult kujunenud tekstist kui
lihtsalt Jumala Sénast, mis 7. sajandil
tiielikul kujul prohvet Muhamedile ilmu-
tati.

1980. aastatest alates on rohkem kui
15 000 Jeemeni koraanide lehte hoolikalt
triigitud, puhastatud, prepareeritud, sor-
teeritud ja kokku pandud; nad asuvad
praegu (Puini s6nul “veel itheks aastatu-
handeks siilitatuna”) Jeemeni Kisikirjade
Majas ning ootavad iiksikasjalikumat 13-
biuurimist. Viimast pole aga Jeemeni voi-
mud histi lubada tahtnud. “Nad tahavad,
et hoitaks madalat profiili, ja seda taha-
me ka meie, kuigi teistsugustel kaalutlus-
tel,” selgitab Puin. “Nemad ei taha t6m-
mata tihelepanu faktile, et koraanide
kallal teevad t66d ka sakslased ja teised.
Nad ei taha iildse avalikustada, et niisu-
gune t66 on kdimas, sest muslimite seisu-
kohast on kéik, mis Koraani ajaloo kohta
on tarvis iitelda, juba tuhat aastat tagasi
dra deldud.”

Ténini on vaid kahele 6petlasele voi-
maldatud ulatuslikumat juurdepiisu Jee-
meni fragmentidele: Puinile ja ta kolleeg
H. C. von Bothmerile, islami kunsti aja-
loolasele samast Saarimaa iilikoolist. Puin
ja von Bothmer on teadusviljaannetes
avaldanud ainult méned &rritavalt lithi-
kesed artiklid sellest, mida nad Jeemeni
fragmentidest on avastanud. Nad pole
kippunud publitseerima osalt selleparast,
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et kuni viimase ajani tegelesid nad roh-
kem fragmentide sorteerimise ja klassifit-
seerimisega kui nende siistemaatilise uuri-
misega, ning osalt ka seetéttu, et neile
tundus, et kui Jeemeni voimud méistavad
selle avastuse voimalikke jirelmeid, siis
voivad nad uurijatele edasise ligipaisu
keelata. Kuid von Bothmer joudis 1997.
aastaks pildistada fragmentidest rohkem
kui 35 000 mikrofilmikaadrit ning need
pildid on hiljuti Saksamaale toimetatud.
See tihendab, et peagi avaneb von Both-
meril, Puinil jt 6petlastel voimalus teks-
te uurida ning oma avastusi vabalt aval-
dada - ja see viljavaade erutab Puini. Ta
koneleb nénda: “Nii paljud muslimid
usuvad, et kdik, mis Koraani kaante va-
hel leidub, on Jumala Séna selle muutma-
ta kujul. Nad armastavad viidata teksto-
loogilistele uurimustele, mis niitavad, et
Piiblil on ajalugu ning see ei langenudki
otse taevast alla, kuid Koraan on seni
niisuguse arutluse alt vilja jietud. Ainus
viis sellest miitirist Iibi murda oleks nii-
data, et ka Koraanil on ajalugu. Sana’a
fragmendid aitavad sellele kaasa.”

Puin ei ole oma entusiasmis iiksi. “Me
alles hakkame Jeemeni kisikirjade méju
tunda saama,” vididab Andrew Rippin,
Calgary iilikooli usunditeaduse professor,
kes on tidnapieva koraaniuuringute esirin-
nas. “Nende variatsioonid tekstis ja sal-
mijirjestuses on viga tihendusrikkad.
Seda arvamust jagavad kéik. Need kiisi-
kirjad niitavad, et koraaniteksti esiajalugu
on miirksa lahtisem kiisimus, kui paljud
on arvanud: tekst ei ole olnud nii piisiv
ja seega ka mitte nii autoriteetne, kui on
viidetud.”
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Jumalat redigeerimas

Ténapideva piibliteaduse kriteeriumide
jdrgi on enamik Puini ja Rippini taoliste
opetlaste esitatud kiisimusi {ipris tagasi-
hoidlikud; arvamus, et Koraanil on oma
ajalugu, voi soovitus tolgendada Koraa-
ni metafoorselt ei ole viljaspool islami
konteksti just radikaalsed sammud. Aga
islami konteksti ja muslimite tundeid ei
saa ignoreerida. “Koraani historiseerimine
tihendaks praktikas kogu muslimite ko-
gukonna ajaloolise kogemuse delegiti-
meerimist,” vdidab Santa Barbara Califor-
nia iilikooli islamiuuringute professor R.
Stephen Humphreys. “Koraan on selle
kogukonna harta, dokument, mis on alu-
se pannud selle olemasolule. Ning ideaalis
- ehkki moistagi mitte alati tegelikkuses
- on islami ajalugu tihendanud taotlust
jdrgida ja realiseerida Koraani kiske ini-
mese elus. Kui Koraan on ajalooline do-
kument, siis osutub kogu neljateistkiimne
sajandi pikkune islami piirgimus métte-
tuks.”

Ortodokssete muslimite arusaam Ko-
raanist kui iseendastméistetavalt Jumala
Sonast, mille s6num, keel, stiil ja vorm on
tdiuslik ja jiljendamatu, on iillatavalt sar-
nane fundamentalistliku kristluse kisitu-
sega Piibli “eksimatusest” ja Piiblist kui
“ilmutussénast”, mis on siiani mitmel
pool levinud. Selle kisituse klassikalise
sonastuse on piiblinurija John William
Burgon andnud kéigest pisut rohkem kui
sajand tagasi: “Piibel ei ole midagi muud
kui Tema enese hdil, kes istub aujirjel!
Piibli iga raamat, iga peatiikk, iga sona,
iga silp ja iga tiht on vahetult Koigekor-
gema poolt Geldu!”



Sugugi mitte koik kristlased ei métle
aga piiblist niimoodi, ning nagu Encyclo-
paedia of Islam (1981) mirgib: “ristiusu
lihim analoogia Koraani rollile islamis ei
ole Piibel, vaid Kristus.” Kui Kristus on
lihaks saanud Jumala Séna, siis Koraan on
tekstiks saanud Jumala Sé6na, ning selle
piihaduse vo6i autoriteedi kiisimuse alla
seadmist peetakse seega otseseks riinna-
kuks islami vastu, nagu Salman Rushdie
niitid liigagi hésti teab.

Muslimitepoolse vastuléégi oht ei ole
siiski peatanud Koraani kriitilis-ajaloolist
uurimist, mida niitavad ka kirjutised ko-
guteoses The Origins of the Koran (1998).
Isegi pirast Rushdie aféiri see t66 jitkub.
1996. aastal kirjutas koraaniuurija Giinter
Liiling ajakirjas The Journal of Higher
Criticism sellest, “kui suurel miiral on
nithisti Koraani teksti kui ka islami tekke
haritud islamistlikku seletust moonutatud
ning neid moonutusi on islami uurijad
Liines tinini toe pihe aktsepteerinud”.
1995 tutvustas ajakiri Jerusalem Studies
in Arabic and Islam Jeruusalemma Heeb-
rea iilikooli 6ppejou Yehuda D. Nevo pos-
tuumselt ilmunud vurimust. See kisitles
Negevi kérbe kividelt leitud 7. ja 8. sajan-
dist pirinevaid religioosseid kirju, mis
Nevo sonul tekitavad “mirkimisviirseid
probleeme muslimite traditsioonilisele
seletusele islami ajaloo kohta”. Samal
aastal ja samas ajakirjas avaldas varase
islami ajaloo uurija Patricia Crone, kes
tdotab Princetoni Kérgemas Uurimisins-
tituudis, artikli, mis viitis, et Koraani
problemaatiliste kirjakohtade seletamine
osutuks toendoliselt voimalikuks alles siis,
“kui hiiljataks konventsionaalne kisitlus
Qur’an’i siinnist”. Ja alates aastast 1991

on Michigani iilikooli teadur James Bella-
my pakkunud ajakirjas Journal of the
American Oriental Society vilja rea paran-
dusi Koraani tekstis — muudatusi, mis
ortodoksse muslimi vaatevinklist tihen-
daksid Jumala redigeerimist.

Crone on olnud nende teadlaste seas
iiks ikonoklastilisemaid. 1970. ja 80. aas-
tatel kirjutas ta {iksi voi koos kaasautori-
tega mitmeid teoseid — neist kurikuulsaim
on Michael Cookiga kahasse ilmunud
Hagarism: The Making of the Islamic
World (1977) —, kus esitati radikaalseid
argumente islami tekke ja islami ajaloo-
kirjutuse kohta. Teose koige poleemilise-
mate seisukohtade hulka kuulusid viited,
et Koraani tekst tekkis hiljem, kui tava-
pdraselt arvatakse (“Pole olemas kindlaid
tdendeid, et Koraani oleks mis tahes vor-
mis olemas olnud enne 7. sajandi viimast
kiimnendit”); et Meka ei olnudki islami
algpithamu (“t6endid viitavad iihemotte-
liselt pithapaigale Loode-Araabias ... Me-
ka oli sekundaarne”); et araablaste vallu-
tused eelnesid islami institutsionalisee-
rumisele (“Araablaste sissetungis Piihale
Maale mingiti libi judaistlik messianistlik
fantaasia”); et kiisitus bidZra’st ehk Muha-
medi ja ta jirgijate viljardinnust Mekast
Mediinasse aastal 622 vois tekkida alles
tiikk aega pirast Muhamedi surma (“Uks-
ki 7. sajandi allikas el méiratle Araabia
ajajirku hidZra-perioodina”); ja et termi-
nit “muslim” varases islamis laialt ei tun-
tud (“Pole pohjust arvata, et selle algse iden-
titeedi kandjad nimetanuksid ennast “mus-
limiteks”, kiill aga nimetab 642. aastast pi-
rit kreekakeelne papiiiirus seda  kogu-
konda #magaritai ja 640. aastatest parit siiii-
riakeelne allikas — mahgre voi mahgraye”).
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Crone’i ja Cooki raamat langes otse-
kohe niihésti muslimeist kui mittemusli-
meist opetlaste kriitika alla, sest tugines
valdavalt islamivaenulikele allikatele.
(Need autorid kirjutasid, et “see on raa-
mat, mis péhineb niisugustel allikatel, et
igasugusest muslimi vaatevinklist peaks
see tunduma iilemidrase tuginemisena
uskmatute tunnistustele™), T#inaseks cn
Crone ja Cook taganenud ménest oma
koige radikaalsemast viitest — niiteks et
prohvet Muhamed elas kaks aastat
kauem, kui muslimi parimus viidab, v6i
nagu oleks tema Mediinasse rindamise
ajaloolisus kiisitav. Kuid Crone on jitku-
valt vaidlustanud niihésti muslimi kui ka
Lizne ortodoksset vaateviisi islami ajaloo-
le. Raamatus Meccan Trade and the Rise
of Islam (1987) esitas ta iiksikasjaliku
toenduskdigu, mis vaidlustab Liine (ja
moénede muslimi) opetlaste seas valitseva
teooria, nagu tekkinuks islam Araabia
viirtsikaubanduse méjul.

Gerd-R. Puini praegune lihenemisviis
Koraani ajaloole kuulub samuti sellesse
revisionistlikusse voolu. “Minu seisukoht
on, et Koraan on teatav kokteil tekstidest,
mida koiki ei maistetud isegi Muhamedi
ajal. Méned neist v6ivad olla koguni sada
aastat vanemad kui islam ise. Isegi islami
traditsiooni sees on suur hulk vasturiiki-
vat informatsiooni, sealhulgas ka tihtis
kristlik substraat; sellest saaks tahtmise
korral tuletada terve islami anti-ajaloo.”

Patricia Crone kaitseb niisuguse mét-
teviisi eesmirke. “Koraan on iiks piihaki-
ri, millel on oma ajalugu nagu koigil teis-
telgi — erandiks on vaid see, et me seda
ajalugu ei tunne ja kipume seda uurides
kutsuma esile protestikisa. Keegi ei po6-
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raks sellele kisale tihelepanu, kui see
tuleks Lidnest, aga Lidne inimestes tekib
aupaklikkus, kui seda kisa teevad teised
rahvad: kes te niisugused olete, et sorgite
nende pérandis? Kuid meie, islami uuri-
jad, ei piiiia kellegi usku hivitada.”
Kaik niisuguse hinnanguga ei noustu
— eriti seepdrast, et Koraani uurimine on
Lidnes traditsiooniliselt toimunud krist-
luse ja islami vahelise avaliku vaenu kon-
tekstis. (Laiaulatuslik Liine méttevool,
mis viimase kahe sajandi jooksul on
“hommikumaid” seletanud ja mida nime-
tatakse sageli “orientalismiks”, on sattu-
nud viimastel aastatel kriitikatule alla oma
religioosse ja kultuurilise tendentslikkuse
pirast.) Kristlike ja juudi 6petlaste silmis
on Koraanil olnud kiiljes ketserluse aura,
niiteks 19. sajandi orientalist William
Muir viitis, et Koraan on “Tsivilisatsiooni,
Vabaduse ja Tée koige visam vaenlane,
mida maailm on seni niinud”. Varased
ndukogude uurijad jitkasid samuti pea-
aegu misjondrliku innuga ideoloogiliselt
motiveeritud lihenemist islami algupira-
le: 1920. ja 30. aastatel avaldas néukogu-
de viljaanne Ateist rea artikleid, mis se-
letasid islami tekkimist marksistlik-leni-
nistlikult. Suure osa nende sisust on kok-
ku vétnud Ann K. S. Lambton teoses Is-
lam and Russia (1956); ta mirgib, et pal-
jud néukogude uurijad oletasid, et “vastse
religiooni liikumapanevaks jouks oli Me-
ka ja Mediina kaubanduslik kodanlus”;
keegi S. P. Tolstov arvas, et “islam on
ithiskondlik-religioosne liikumine, mille
lzhtepinnaseks oli araabia iihiskonna or-
janduslik, mitte aga feodalistlik vorm”; ja
N. A. Morozov viitis, et “kuni ristisoda-
deni oli islam judaismist eristamatu ning



alles siis omandas iseseisva iseloomu,
Muhamed ja esimesed kaliifid aga olid
miitoloogilised kujud”. Tundub, et Moro-
zov oli iiks isedranis korgelennuline teo-
retiseerija: Lambtoni sénul olevat ta viit-
nud oma raamatus “Kristus” (1930), et
“keskajal oli islam kdigest arianismi haru,
mille kutsus esile meteoroloogiline katast-
roof Meka lihistel Punase mere piirkon-
nas”.

Mitteislamliku kriitilise koraaniuurimi-
se tendentse arvestades pole seega iillatav,
et muslimid kalduvad selle tulemusi pike-
ma jututa kérvale heitma. Eriti sénaosav
protest ilmus 1987. aastal viljaandes
Muslim World Book Review S. Parvez
Manzoori sulest, Viites, et Li4ine koraa-
niteaduse juured on “keskaegse kristluse
poleemilistes manoovrites” ning kirjelda-
des selle praegust olukorda “isetekitatud
ummikteena”, korraldas Manzoor kéike-
hélmava riinnaku kogu ldaneliku islami-
kisituse vastu. Ta alustas oma esseed rae-
vukalt:

“Qur’an’i orientalistlik uurimine, olgu
selle muud viirtused ja teened millised
tahes, on vihavimmast siindinud projekt,
mida on toitnud nérdimus ja kasvatanud
kittemaksuhimu: tegu on voimukate vi-
havimmaga véimutute vastu, “moistusini-
meste” nordimusega “ebausu” pérast ja
“digeusklike” kittemaksuhimuga “non-
konformistidele”. Koondades Riigi, Kiri-
ku ja Akadeemia joud, algatas Liine ini-
mene oma maise triumfi tipptunnil kéi-
ge sihikindlama riinnaku muslimi usu
tsitadelli vastu. Koik tema iilbe isiksuse
hilbelised jooned — hoolimatu ratsiona-
lism, maailmavallutusfantaasiad ja sek-
tantlik fanatism — ithinesid ebapiihaks

salaliiduks, et kukutada muslimi piihakiri
selle kindlalt juurdunud positsioonilt aja-
loolise autentsuse ja moraalse vankuma-
tuse epitoomina. Thaldatuima trofeena
taotleb see Lidne inimese hulljulge avan-
tiliir saada sojasaagiks ei midagi vihemat
kui muslimi vaimu ennast. Selleks et va-
bastada Lis igaveseks ajaks islami “prob-
leemist”, tuleb tema plaani jirgi panna
muslimi teadvus kahtlema prohvetile il-
mutatud Jumaliku s6numi tunnetuslikus
tosikindluses. Ainult niisugune muslim,
kes on 166nud kahtlema Qur’an’i ilmutu-
se ajaloolises autentsuses ja 6petuslikus
autonoomsuses, iitleks lahti oma univer-
saalsest missioonist ega esitaks seega vil-
jakutset Liine globaalsele domineerimi-
sele. Selline nidib vihemalt olevat
Qur’an’i-vastase orientalistliku kampaa-
nia vaikiv, kuigi mitte alati otse vilja del-
dud tagamote.”

Siirasest vastuseisust hoolimata ei taha
mitmesuguse akadeemilise ja teoloogilise
taustaga Ldidne uurijad jirele anda, vaid
rakendavad Koraanile tekstoloogilise ja
ajaloolise kriitika kdige moodsamaid teh-
nikaid. Seda, et need uuringud on andnud
juba kaalukaid tulemusi, kinnitab tésiasi,
et Euroopa kirjastus Brill Academic Pub-
lishers, niisuguste tihtsate viljaannete
nagu The Encyclopaedia of Islam ja The
Dead Sea Scrolls Study Edition kirjasta-
ja, on tellinud koigi aegade koige esimese
koraanientsiiklopeedia (Encyclopaedia of
the Qur’an). Toronto iilikooli islamiuurin-
gute professor Jane McAuliffe, kes on
selle peatoimetaja, loodab, et teatmeteo-
sest saab “ligikaudne analoog” piiblient-
siiklopeediatele ning “aastatuhandevahe-
tuse kokkuvote koraaniteaduse olukor-
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rast”, Parasjagu toimetatakse ning valmis-
tatakse ilmumiseks ette entsiiklopeedia
esimese poole artikleid.’

Encyclopaedia of the Qur’an on toeli-
selt kollektiivne ettevotmine, milles osa-
levad niihidsti muslimid kui mittemusli-
mid, ja selle artiklid esindavad erisuguseid
lihenemisviise Koraani télgendamisele,
millest moned on tdenHoliselt vastuolus
islami traditsiooniliste arusaamadega — ja
hiirivad seega paljusid islamimaailmas,
kus aeg pole Koraani revisionistlikuks
uurimiseks sugugi sama kiips. Entsiiklo-
peedia kolleegiumi litkme, vaoshoitud
Egiptuse arabisti Nasr Abu Zaidi katsu-
mused illustreerivad raskusi, millega tuleb
kokku puutuda neil muslimi &petlastel,
kes piiiiavad oma traditsiooni {imber t5l-
gendada.

Makaaber farss

Abu Zaid iitleb: “Koraan on tekst, kirjan-
dustekst, ja ainus viis selle maistmiseks,
seletamiseks ja analiitisimiseks on kirjan-
duslik lihenemisviis. See on oluline teo-
loogiline kiisimus.” Selle eest, et ta niisu-
guseid vaateid on triikis avaldanud — vaid-
lustades sellega ideed, et Koraani tuleb
tolgendada sonasonaliselt nagu absoluut-
set ja muutumatut Jumala Séna —, kuulu-
tati Abu Zaid 1995. aastal ametlikult
usutaganejaks ja otsuse jittis 1996, aas-
tal jousse ka Egiptuse korgeim kohus.
Islami seaduse alusel, mis keelab usutaga-
nejate abielud muslimitega, kiiskis kohus
Abu Zaidil lahutada oma abikaasast Ibti-

! Entsiiklopeedia ilmus k.a mirtsis. TIk,
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hal Yunisist (otsus, mis 6nnelikus abielus
Yunisi sonul oli nagu “telliskivi lagipihe”).

Abu Zaid kinnitab jirjekindlalt, et on
vaga muslim, kuid usub, et Koraani mani-
festne sisu — nt sageli arhailised seadused
naiste kohtlemise kohta, mille t6ttu islam
on kurikuulus, — on vihem tihts kui selle
keerukas, elu andev, vaimselt virgutav
latentne sisu. Abu Zaidi meelest on orto-
doksse islami lihenemisviis niirimeelne,
sest taandab jumaliku, igavese ja diinaa-
milise teksti kinnistunud inimtélgenduse-
le, milles pole rohkem elu ega métet kui
“ehteripatsil, talismanil, ornamendil”.

Abu Zaid jdi veel moneks ajaks Egip-
tusesse ja piiiidis kammutada siiiidistust
usutaganemises, kuid surmazhvarduste ja
halastamatu avaliku tagakiusamise tottu
pages ta viimaks koos oma naisega Kai-
rost Hollandisse, nimetades kogu toimu-
nut “makaabriks farsiks”. Seik Youssef al-
Badri, vaimulik, kelle jutlused olid suures-
ti Abu Zaidi vastaseid meeleolusid 6hu-
tanud, oli voidur6omus: “Me ei ole ter-
roristid; me ei kasutanud kuule ega kuu-
lipildujaid, kuid me ei lase islami
vaenlasel meie religiooni iile nalja visata...
Niitid ei séanda enam keegi islami kallale
kippuda.”

Niib, et Abu Zaidil oli tdesti péhjust
oma elu pdrast karta ja maapakku minna:
1992. aastal tapsid islamistid egiptuse
ajakirjaniku Farag Foda tema kriitiliste
kirjutiste parast Egiptuse Muslimi Vennas-
konna kohta ja 1994. aastal pussitati
Nobeli auhinna pilvinud romaanikirja-
nikku Naguib Mahfouzi, sest ta oli lisaks



oma muudele teostele kirjutanud ka alle-
gooria “Gabalawi lapsed” (1959) — Ko-
raani-sarnase iilesehitusega romaani, mis
esitab “ketserlikke” arusaamu Jumalast ja
prohvet Muhamedist.

Al7eerlane Mohammed Arkoun, Pariisi
itlikooli islami filosoofia emeriitprofessor,
iitleb, et Koraani ortodokssest tolgendu-
sest korvalekaldumine on “védga tundlik
teema”, millel on ulatuslikud kaasméjud.
“Miljonid ja miljonid inimesed viitavad
iga piev Koraanile, et seletada oma tegu-
sid ja 6igustada oma piiiidlusi. See viita-
misskaala on tinapieval mirksa laiem kui
kunagi varem.”

Meka asub tidnapideva Saudi Araabia 134-
neosas lagedas lohus kahe jirsu mieahe-
liku vahel. Vahetult liZne poole jiib Pu-
nase mere lauge ja limmatav rannik, itta
aga suur Rub’ al-Khali ehk Tiihi Kérb —
suurim katkematu liivakogum tervel pla-
needil. Linna asukoht ei ole just ligitom-
bav: maa on kuiv ja tolmune ning h6dgub
halastamatu paikese kies; kogu piirkon-
nast hoéruvad iile palavad ja kirvendavad
kérbetuuled. Vihma ei tule ménikord aas-
taid, aga kui sadama hakkab, siis dgedalt
— tekivad veekeerised, mis tormavad mé-
gedest alla ja ujutavad iile lohu, milles
asub linn. Jumaliku ilmutuse tagap&hjaks
sobib see piirkond niisama histi kui Sii-
nai mied voi Juudamaa kénnumaastik.

Ainsaks téeliseks ajaloolise informat-
siooni allikaks islamieelse Meka ja Koraa-
ni ilmutamise kohta on klassikaline islami
lugu religiooni rajamisest ning see on

kokkuvétlikult jirgmine.

Juba islamieelsetel sajanditel oli Meka
viiga ammune kohalik paganlik piihapaik.
Usulised rituaalid keerlesid iimber Ka’ba
— pithamu, millel on islamis tinini keskne
koht ja mille muslimite meelest olid alg-
selt rajanud Ibrahim (keda kristlased ja
juudid tunnevad Aabrahamina) ja tema
poeg Isma’il (Ismail). Sedam&dda, kuidas
Meka muutus 6. sajandil m.a.j jarjest jou-
kamaks, sugenes juurde mitmesuguse suu-
ruse ja kujuga paganlikke puuslikke. Tra-
ditsioonilise loo jirgi olevat 7. sajandi
alguseks timbritsenud Ka’bat umbes 360
kujust ja kujutisest koosnenud panteon
(kus teiste puuslike seas olnud ka Jeesuse
ja Neitsi Maarja kujutised).

Niisugused olid siis olud, mille taustal
610. aastal viidetavasti ilmutati joukale,
kuid rahulolematule kaupmehele nimega
Muhammad bin Abdullah esimesed osad
Koraanist. Muhamedil oli saanud harju-
museks aeg-ajalt tombuda Meka pagan-
likust riivedusest lihedasse miekoopas-
se, et seal iiksilduses métiskleda. Uhel
niisugusel hetkel kiilastas teda ingel
Gaabriel — seesama ingel, kes oli umbes
600 aastat varem kuulutanud Naatsare-
tis Neitsi Maarjale ette Jeesuse tulemist.
Alustades kisuga “Loe ette!”, tegi Gaab-
riel Muhamedile teatavaks, et too peab
hakkama Jumala sénumitoojaks. Seejirel
sai viidetavalt kirjaoskamatu Muhammad
Gaabrieli kaudu kuni oma surmani araa-
biakeelseid jumalikke ilmutusi, mida tun-
taksegi kui gut’ran’i (‘ettekanne’) ning mis
kuulutasid — algul vdga poeetilises ja re-
toorilises stiilis — uut ja kompromissitut
monoteismi, mida tuntakse islamina ehk
(Jumala tahtele) “allaheitmisena”.
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Muhamed andis need ilmutused s6na-
sonalt edasi, algul heatahtlikele pereliik-
metele ja sopradele, kes need kas meelde
jatsid voi iiles kirjutasid.

Meka voimukandjad aga hakkasid
peagi Muhamedi ja tema viikest piihen-
dunud jirgijaskonda, kelle uus usk heitis
kérvale Meka kultuuri- ja majanduselu
paganliku tuuma, taga kiusama ning see-
tottu rindas see rithm 622. aastal umbes
200 miili pohja poole Yathribi linna, mis
sai hiljem tuntuks Mediinana (see on lii-
hend nimekujust Medinat al-Nabi ehk
Prohveti linn). (Seda viljarinnet, mida
nimetatakse hidZra’ks, peetakse iseseisva
islamikogukonna siinniajaks ja 622 on
seega islami kalendri esimene aasta.) Me-
diinas sai Muhamed jitkuvalt jumalikke
ilmutusi, millel aga oli iitha pragmaatili-
sem ja proosalisem iseloom, ja 630. aas-
taks oli ta saavutanud mediinalaste seas
piisava toetuse, et Mekat riinnata ja val-
lutada. Oma elu kaks viimast aastat veetis
ta inimesi usku poorates, poliitilist voimu
kindlustades ja ikka ilmutusi vastu vottes,

Islami traditsioon viidab, et kui Mu-
hamed 632. aastal suri, siis ei olnud Ko-
raani ilmutused veel koondatud iihte raa-
matusse; nad olid talletatud ainult “pal-
milehtedele, lamedatele kividele ja
inimeste siidametesse”. (Selles pole ka
midagi imelikku: suuline traditsioon oli
tugev ja kinnistunud ning araabia kiri,
milles puudusid tinapieval kasutatavad
vokaalimirgid ja konsonandipunktid, oli
peamiselt meeldejitmise abivahendiks.)
Ka ei peetud niisuguse teksti kinnistamist
sel ajal peatihtsaks: Mediina araablased
— endiste kaupmeeste, korbenomaadide
ja polluharijate sugugi mitte enesestmois-
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tetav koalitsioon, mida ithendas uus voi-
mas usk ja inspireerisid prohvet Muhame-
di elu ja iitlused, — olid parajasti ametis
fantastiliselt edukate rahvusvaheliste val-
lutustega islami nimel. 640. aastateks olid
araablased héivanud enamiku Siiiiriast,
Iraagist, Pérsiast ja Egiptusest ning 30
aastat hiljem vétsid nad juba usinasti iile
osi Euroopast, Pohja-Aafrikast ja Kesk-
Aasiast.

Araabia vallutuste esimestel aastatel
said paljud Muhamedi kaaskondlased
surma ning koos nendega hivis viirtus-
likke teadmisi Koraani ilmutuste kohta.
Muslimid impeeriumi direaladel hakkasid
vaidlema selle iile, mis kuulub Koraani
pithakirja ja mis mitte. Uks AserbaidZaa-
nist naasnud viejuht viljendas oma hir-
mu sektantlike tiilide pirast kaliif ‘Uthma-
nile (644—656) — kolmandale islamivalit-
sejale pdrast Muhamedi - ning olevat
anunud, et too “votaks midagi ette, enne
kui minnakse Koraani pirast tiilli, nii
nagu juudid ja kristlased tiilitsevad oma
piihakirja pirast”. ‘Uthman kutsus kok-
ku teatava toimetuskolleegiumi, kes kogus
hoolikalt kokku mitmesugused piihakir-
japalad, mida Muhamedi kaaslased olid
meelde jatnud voi iiles kirjutanud. Tule-
museks oli Koraani standardne kirjalik
versioon. Koik ebatiielikud ja “vigased”
piihakirjavariandid kiskis ‘Uthman havi-
tada ning uut versiooni tormiliselt laiene-
vas impeeriumis kiiresti levitada.

Jargmise paari sajandi jooksul, kui is-
lam usulise ja poliitilise itksusena kinnis-
tus, arenes vilja ka suur korpus ekse-
geetilist ja ajaloolist kirjandust, mis seletas
Koraani ja islami tekkimist; selle koige
tahtsamateks osadeks on hadith ehk proh-



vet Muhamedi kogutud iitlused ja teod,
sunna ehk islami tihiskondlike ja Giguslike
tavade korpus, sira ehk prohveti biograa-
fiad, ja tasfir ehk Koraani kommentaarid
ja seletused. Just nendest traditsioonilis-
test allikatest, mis pandi kirja peamiselt
8. sajandi keskpaigast kuni 10. sajandini,
lahtuvad koik kisitlused Koraani ilmuta-
mise ja islami algaastate kohta.

“Inimeste jaoks, kes
moistavad”

Koraan on umbkaudu sama mahukas kui
Uus Testament ja jaguneb 114 osaks, mida
nimetatakse suuradeks ja mis varieeruvad
tugevasti oma pikkuse ja vormi poolest.
Raamatu organiseeriv printsiip ei ole kro-
noloogiline ega temaatiline — sest suure-
malt jaolt on suurad algusest l6puni jir-
jestatud kahanevas pikkusejarjekorras.
Hoolimata Koraani tavatust struktuurist,
mdjub esmalugejale koige iillatavamalt
vahest hoopiski see, kui suurel méiral
lihtub see raamat neistsamadest uskumus-
test ja lugudest, mida sisaldab Piibel. Ju-
mal (araabia keeles Allah) valitseb koike:
ta on koikvoimas, koiketeadev ja halas-
tav olend, kes on loonud maailma ja selle
olendid; ta saadab oma prohvetite kau-
du sonumeid ja seadusi, aidates juhatada
inimese elu; ning kunagi tulevikus, ajal,
mis on teada ainult talle, teeb ta maailma-
le 16pu ja korraldab viimse kohtupdeva.
Esimene inimene Aadam saadetakse pa-
radiisist vilja, sest ta s6i keelatud puust.
Noa chitab laeva, et pdista valitud vee-
uputuse kiest, mille Jumal oma vihas oli
saatnud. Aabraham valmistub Jumala

soovi jirgi ohverdama oma poega.
Mooses juhib iisraeli rahva Egiptusest
vilja ning saab Siinai miel ilmutuse.
Neitsi Maarjast siindinud Jeesus, keda
nimetatakse messiaks, teeb imesid, tal on
jiingrid ja ta touseb taevasse.

Koraan réhutab viga hoolikalt seda
iihist monoteistlikku pirandit; kuid nii-
sama hoolikalt piiiiab ka islamit judais-
mist ja kristlusest lahus hoida. Niiteks
mainitakse prohveteid nagu Hud, Salih,
Shu’ayb, Lugman jt — kes paistavad olevat
liksnes araabia piritolu, ja lugejatele mee-
nutatakse, et tegu on “Koraaniga araabia
keeles, / inimeste jaoks, kes seda mbista-
vad”. Hoolimata sdiirastest kinnitustest on
aga Koraan tinapideva lugejatele — isegi
araabia keele korgelt haritud oskajatele —
arusaamiseks iilimalt raske tekst. Sageli
esineb salmist salmi jirske tileminekuid
stiilis, tegumoes ja teemades, ning tekst
eeldab, et tuntaks histi keelt, lugusid ja
siindmusi, mis paistavad olevat tabama-
tuks jdinud isegi koige varajasematele
muslimi eksegeetidele (algselt suulises
traditsioonis viljakujunenud teksti puhul
on see ka tiitipiline). Ilmseid vastuoksusi
pole raske leida: iihes ja samas lauses
voidakse Jumalale osutada nii esimeses
kui kolmandas isikus, teksti eri osades
esitatakse lahknevaid versioone ithtedest
ja samadest siindmustest; vahetevahel
lihevad Jumala kisud omavahel vastuol-
lu. Seda liiki kriitikat ennetab kiill Koraan
juba ise, kinnitades oma Gigust omaenese
sonumit tithistada (“Jumal tiihistab / voi
kinnitab, nii nagu heaks arvab”).

Kriitika ei jééinud aga tulemata. Kui 8.
sajandil tihenesid muslimite sidemed
kristlastega, siis hakkas vallutussodasid
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saatma ka teoloogiline poleemika, milles
kristlased jt haarasid kinni Koraani segas-
test kohtadest, viites, et need t6endavad
selle teose inimlikku paritolu. Ka muslimi
opetlased ise registreerisid néudlikule
Koraani problemaatilisi aspekte — voora-
pérast sonavara, niilisi tekstiliinki, gram-
matilisi {ihildumatusi, hilbivaid tlgendu-
si jne. 8. sajandi l6pul puhkes islami raa-
mes tahtis teoloogiline vaidlus, mis lahu-
tas eri leeridesse need, kes uskusid, et
Koraan on Jumala “mitteloodud” ja iga-
vene S6na, ja need, kes uskusid, et see on
loodud ajas nii nagu kéik muu, mis ei ole
Jumal ise. Kaliif al Ma’muni valitsemis-
ajal (813-833) kujunes viimane vaateviis
moéneks ajaks ortodoksseks seisukohaks.
Seda toetasid mitmed koolkonnad, seal-
hulgas méjukas vool mutazilism, mis
arendas vilja oma keeruka teoloogia, mis
osalt asendas Koraani otsesénalise méist-
mise metafoorsega,

10. sajandi I6puks mutaziliitide kool-
konna méju mitmesugustel poliitilistel
pohjustel rauges ning ametlikuks 6petu-
seks sai i’jaz ehk Koraani jiljendamatus.
(Selle tagajdrjel ei ole muslimid araabia
keelt mittekonelevate muslimite jaoks
traditsiooniliselt Koraani t6lkinud. Mus-
limid iile terve maailma loevad ja kanna-
vad seda ette originaalis, kuigi enamik
neist araabia keelt ei konele. Olemasole-
vaid télkeid ei peeta muuks kui abivahen-
diteks ja parafraasideks.) Jiljendamatuse
doktriini omaksvétt oli tihtis p66rde-
punkt islami ajaloos, ning 10. sajandist
tdnapdevani on jddnud peavoolu-arusaa-
maks see, et Koraan on Jumala tihttihe-
line ja mitteloodud Séna.
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Psihhopaatiline vandalism

Gerd-R. Puin kéneleb nérdimusega mus-
limi ja La4ne 6petlaste traditsioonilisest
valmidusest iile votta konventsionaalsed
arusaamad Koraanist: “Koraan iitleb enda
kohta, et ta on “mubeen” ehk “selge”.
Aga kui seda lihemalt uurida, siis ilmneb,
et igal viiendal lausel lihtsalt ei ole selget
métet., Paljud muslimid — ja ka orientalis-
tid - viidavad muidugi vastupidist, kuid
tdsi on, et vilendik Koraani tekstist on
arusaamatu. See ongi traditsioonilise
t6lkimishirmu p6hjuseks. Kui Koraan ei
ole arusaadav — kui seda pole véimalik
moista isegi araabia keeles —, siis ei ole ta
ka tolgitav. Seda peljataksegi. Ja kuna
Koraan ise vdidab korduvalt, et ta on
selge, kuigi ta seda ei ole — nagu isegi
araabia keele kénelejad véivad kinnitada
-, siis on tegu vasturdikivusega. Asi peab
olema milleski muus.”

Pitiidlused seda “midagi muud” vilja
selgitada algasid alles sel sajandil. Varase
islami ajaloo uurija Patricia Crone viidab:
“Kuni iisna hiljutise ajani peeti enesest-
moistetavaks, et koik see, mida muslimid
Koraani algupira ja tihenduse kohta
viidetavasti miletavad, on ka 6ige. Kui
aga see eeldus kérvale jitta, siis tuleb
koigega otsast alata.” See pole méistagi
kerge. Koraan on jéudnud meieni niivord
tihedalt ajaloolisse traditsiooni méhituna,
et ta on kriitika ja analiiiisi suhtes 4irmi-
selt torges. Crone selgitab seda raamatus
Slaves on Horses nénda: “Piiblitekstide
kirjapanijad pakuvad meile l4bilsikeid
iisraellaste traditsioonist selle kristallisee-
rumise eri staadiumidel, ning nende tun-
nistusi saab seega tulemuslikult iiksteisega



vorrelda ja vastandada. Kuid muslimi
traditsioon ei olnud mitte aeglase kristal-
liseerumise, vaid plahvatuse tulemus;
Koraani esimesed koostajad ei olnud edi-
teerijad, vaid rusude kokkukogujad ning
viimastes puudub ldbiv iihtsus ja seega ei
anna nende vordlemine ka midagi valgus-
tavat.”

Kui arvestada varase islami plahvatus-
likku levikut ning ajavahemikku, mis la-
hutab religiooni siindi selle esmakordsest
siistemaatilisest ajaloolisest dokumentee-
rimisest, siis pole iillatav, et Muhamedi
maailm ja tema kohta hiljem kirjutanud
ajaloolaste maailm teineteisest jarsult
erinesid, Juba ainuiiksi islami esimese
sajandi viltel said paganlike korbehoimu-
de provintslikest salkadest valitsejad insti-
tutsionaliseeritud monoteismi rahvusva-
helises hiigelimpeeriumis, milles kihas
ennenigematu kirjanduslik ja teaduslik
tegevus. Paljud tdnapieva ajaloolased
viidavad, et pole pohjust arvata, nagu
oleksid islami enese lood islami tekkest —
eriti kui arvestada, et varasemate sajandite
traditsioon oli suuline — selle tohutu tihis-
kondliku muutuse puutumatult iile ela-
nud. Samuti ei maksa arvata, et 9. v6i 10.
sajandi Iraagis tegutsenud muslimist aja-
loolane oleks suutnud voi tahtnud maha
salata oma sotsiaalset ja intellektuaalset
tausta (ja teoloogilisi veendumusi) ning
kirjeldada adekvaatselt talle siigavalt
voorast 7. sajandi Araabia konteksti. R.
Stephen Humphreys vétab teoses Islamic
History: A Framework for Inquiry (1988)
lithidalt kokku probleemi, millega varase
islami uurijad kokku pérkavad: “Kui meie
eesmirgiks on moista seda, kuidas 2./8.
sajandi 16pu ja 3./9. sajandi [vastavalt kas

islami v6i kristliku kalendri jargi] musli-
mid méistsid omaenda iihiskonna litteid,
siis on meie viljavaated piris head. Aga
kui me tahame teada, “mis toimus tege-
likult”, st saada usaldusviirselt dokumen-
teeritud vastuseid tdnapdevastele kiisimus-
tele islami iihiskonna esimestest aasta-
kiimnetest, siis jidme jinni.”

John Wansbrough, kes tegutses Londo-
ni iilikooli Oriendi ja Aafrika instituudis,
on ajaloolane, kelle t66d on viimastel
aastakiimnetel rohkem kui kellegi teise
omad koraaniuurimist raputanud. Puin
“loeb teda parajasti iile”, valmistudes
analiiiisima Jeemeni fragmente. Patricia
Crone iitleb, et Michael Cookiga kahasse
kirjutatud raamatus nad “ei iitelnud Ko-
raani kohta just palju niisugust, mis ei
oleks pohinenud Wansbroughil”. Teised
opetlased on vihem imetlevad, nimetades
Wansbroughi t6id “drastiliselt poikpéis-
teks”, “meeletult libitungimatuteks” ning
“kolossaalseks enesepettuseks”. Kuid
meeldigu need vo6i mitte, igaiihel, kes
tegeleb tinapieval Koraani kriitilise uuri-
misega, tuleb maadelda ka kahe Wans-
broughi raamatuga: Quranic Studies:
Sources and Methods of Scriptual Inter-
pretation (1977) ja The Sectarian Milieu:
Content and Composition of Islamic
Salvation History (1978).

Wansbrough rakendas Koraani tekstile
piiblikriitika instrumentide ja tehnikate
kogu arsenali: vormikriitikat, allikakrii-
tikat, redaktsioonikriitikat ja palju muud.
Ta jireldas, et Koraan tekkis jark-jargult
7. ja 8. sajandi jooksul, pikal suust suhu
edasikandumise perioodil, ajastul, mil
judaistlikud ja kristlikud sektid Mekast ja

Mediinast pdhja pool, tinapieva Siiiiria,
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Jordaania, lisraeli ja Iraagi aladel omava-
hel sénaohtralt vaidlesid. P6hjus, miks
islami esimesest sajandist ei ole siilinud
mingeid islami allikaid, on Wansbroughi
meelest selles, et tollal neid lihtsalt ei
olnudki.

Wansbroughi arvates kujutab islami
traditsioon endast “lunastuslugu”: teoloo-
giliselt ja evangeelselt motiveeritud lugu
religiooni tekkest, mis on vilja méeldud
hiljem ning seejirel ajas tagasi projit-
seeritud. Wansbrough iitleb raamatus
Quranic Studies, et Koraani ning selle se-
letamiseks tekkinud islami traditsiooni ka-
noniseerimine seisnes “mitmesuguste,
kohati kattuvate logion’ide (milles ilmneb
selgelt Moosese raamatute méju) omista-
mises piibellikule prohvetikujule (Muha-
medi evangeeliumis teiseneb see araabia
jumalameheks), kes kannab traditsiooni-
list lunastussdnumit (mis rabinistliku ju-
daismi méjul on teisenenud vahetuks ja
muutumatuks Jumala s6naks)”.

Wansbroughi salapirased teooriad on
nakatanud méningaid uurijate ringkon-
di, kuid paljud muslimid on neid arusaa-
davalt pidanud suureks hibematuseks.
Niiteks S. Parvez Manzoor on kirjelda-
nud Wansbroughi koraaniuurimusi kui
“alasti voimudiskursust” ja “psiihhopaa-
tilise vandalismi purset”, Kuid isegi Man-
zoor ei poolda taganemist Koraani krii-
tilisest uurimisest, selle asemel kutsub ta
muslimeid iiles voitma Lizine revisioniste
“epistemoloogilisel lahinguviljal”, mé6n-
des, et “varem véi hiljem tuleb meil [s.o
muslimitel] hakata lihenema Koraanile
metodoloogiliste eelduste ja parameetri-
tega, mis radikaalselt lahknevad meie
traditsioonis kinnistunutest”,
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Revisionism islamimaailmas

Toepoolest, islamimaailmas on rohkem
kui sajandi jooksul leidunud avalikke
tegelasi, kes on Koraani ja islami ajaloo
revisionistlikku uurimist iiritanud — pa-
gendatud egiptuse professor Nasr Abu
Zaid ei ole ainus. Véibolla kéige kuulsam
Abu Zaidi eelkiija oli viljapaistev Egip-
tuse valitsuse minister, professor ja kirja-
nik Taha Hussein. Veendunud modernis-
tina pithendus Hussein 1920. aastate algul
islamieelse araabia luule uurimisele ning
joudis jdreldusele, et suur osa sellest on
fabritseeritud pérast islami tekkimist, et
anda islamiviliseid t6endeid Koraani-
miiiitidele. Hiljutisem niide on iraani
ajakirjanik ja diplomaat Ali Dashti, kes
teoses Twenty Three Years: A Study of the
Prophetic Career of Mohammed (1985)
kritiseeris oma kaasmuslimeid kordu-
valt selle eest, et need pole kiisimuse alla
seadnud traditsioonilist kisitlust Muha-
medi elust, millest suur osa on tema s6-
nul “miiiidiloome ja imede fabritseerimi-
ne”.

Abu Zaid nimetab oma eelkiijana ka
iilim6jukat Muhammad ‘Abduhi, Egiptuse
modernismi isa 19. sajandil. ‘Abduh nigi
9. sajandi mutaziliitide teooriates potent-
siaali uue islami teoloogia tarvis.
Mutaziliitide ideed muutusid selle sajandi
algul méningates muslimiringkondades
populaarseks (ning tihtis Egiptuse kirja-
nik ja intellektuaal Ahmad Amin mirkis
aastal 1936, et “mutazilismi langus oli
suurim muslimeid tabanud énnetus; nad
sooritasid kuriteo iseenda vastu™). Méni
aeg tagasi surnud pakistani 6petlane
Fazlur Rahman kandis mutaziliitide t6r-



viku tinasesse pieva: ta elas oma elu 16-
puaastad 1960-1988 Ameerika Uhendrii-
kides, kus 6petas mutaziliitide traditsioo-
nis vilja mitmeid islami uurijaid — nii
muslimeid kui mittemuslimeid.

Paraku on sellisel tegevusel olnud ka
oma hind: Taha Hussein kuulutati Egip-
tuses usutaganejaks nagu Nasr Abu Zaid;
Ali Dashti suri salapidrastel asjaoludel
kohe piarast 1979. aasta Iraani revolut-
siooni; ja Fazlur Rahman oli sunnitud
1960. aastatel Pakistanist lalikuma. Mus-
limid, kes tahavad vaidlustada ortodoks-
set Opetust, peavad viga tasa kdima. “Ma
tahaksin Koraani sellest vanglast vilja
pdista,” titleb Abu Zaid islamis valitseva
vaenulikkuse kohta Koraani télgendamise
kaasajastamise vastu, “nii et see mojuks
taas viljastavalt kultuurile ja kunstidele,
mis meie iihiskonnas kidngu on jiinud.”
Hoolimata oma paljudest vaenlastest
Egiptuses, voib Abu Zaidil sellel teel ka
edu olla: on mirke, et tema t6id loetakse
araabia maailmas laialdase huviga, kuigi
salaja, Abu Zaid viidab, et ta raamatust
“Teksti moiste” (1990) — mille pirast ta
peamiselt pidigi maapakku minema — on
Kairos ja Beirutis ilmunud vihemalt ka-
heksa porandaalust triikki.

Teine opetlane, kes on pithendunud
Koraani uutmoodi uurimisele ja keda
laialt loetakse, on Mohammed Arkoun,
Pariisi iilikooli alZeerlasest professor. Niii-
teks viidab Arkoun raamatus Lectures du
Coran (1982), et islami jaoks “on tulnud
aeg votta koos teiste suurte kultuuritra-
ditsioonidega enda kanda moodsa teadus-
liku teadmise riskid”. Ta réhutab, et “Ko-
raani jumaliku autentsuse probleem véib
dratada uuesti ellu islami métte ning si-

duda selle meie ajastu peamiste debatti-
dega”. Arkoun kahetseb, et enamik mus-
limeid ei teagi, et nende enda traditsioonis
on olemas erinevaid kisitusi Koraanist.
Arkoun ja teised temasugused usuvad, et
islami ajaloo libivaagimine annaks mus-
limitele voimaluse vaidlustada muslimi
ortodoksiat seestpoolt, ilma et peaks tu-
ginema “vaenulikele” vilisallikatele. Ar-
koun, Abu Zaid jt loodavad, et niisugu-
ne viljakutse toob viimaks kaasa koguni
islami renessansi.

Lohe selliste akadeemiliste teooriate ja
islami iilemaailmse igapdevaelu vahel on
moistagi tohutu — enamik tinapieva mus-
limeid ei hakkaks ortodoksset arusaama
Koraanist ja islami ajaloost kiill kahtluse
alla seadma. Ometigi sai islamist {iks suuri
maailmareligioone osalt just oma avatuse
tottu iihiskondlikele muutustele ja uutele
ideedele. (Sajandeid tagasi, kui Euroopa
sumpas oma pimedas feodaalajastus, ju-
hatasid Gitsva islamitsivilisatsiooni mét-
tetargad sisse suurte teaduslike ja filosoo-
filiste avastuste ajajirgu. Vanade kreeklas-
te ja roomlaste ideed oleksid véinud
Euroopas tundmatuks jiddagi, kui islami
ajaloolased ja filosoofid poleks neid taas-
avastanud ja ellu dratanud.) Islami enda
ajalugu nditab, et praegu valitsev kiisitus
Koraanist ei ole ainus, mis on eksisteeri-
nud, ning piiblinurimise hiljutine ajalugu
on toestanud, et pithakirja ajaloolis-krii-
tiline kisitlus ei pruugi tingimata veel
usuvaenulik olla. Pigem on neid kisitlusi
kandnud vaimse ja kultuurilise uuestisiin-
ni taotlus.

Sedamédda, kuidas traditsioonilised
kultuurierinevused Ida, Liiine, P6hja ja
Louna vahel kahanevad ja muslimimaa-
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ilma rahvastik kasvab, hakatakse lihi-
kiimnenditel paratamatult esitama itha
mitmekesisemaid t6lgendusi Koraanist ja
islami ajaloost, nii nagu jatkub ka varajas-
te ajalooallikate uurimine ning toimub
feminismi kokkupuude Koraaniga. T6l-
genduste mitmekesisusega kaasneb kind-
lasti ka itha suurem killustumine, mida
toendoliselt siivendab tdsiasi, et islam
eksisteerib tinapieval nii erinevates sot-
siaalsetes ja intellektuaalsetes tingimustes
— Bosnias, Iraanis, Malaisias, Nigeerias,
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Saudi Araabias, Louna-Aafrikas, Ameeri-
ka Uhendriikides jne. See, kes tahab méis-
ta globaalseid arenguid, peab tinapieval
rohkem kui kunagi varem maistma ka
islami tsivilisatsiooni koigis selle permu-
tatsioonides. Ja selleks on kindlasti parim
viis alustada Koraani uurimisest — mis
tootab lihiaastatel kujuneda vihemalt
niisama poleemiliseks, kiitkestavaks ja
tihtsaks, kui on sellel sajandil olnud Piibli
uurimine.

Inglise keelest tolkinud M. V.



TAAGEPERA

DEMOKRAATIA VOIMALIKKUSEST ISLAMIMAIS

Niiiidisaja iildpildina pole stabiilselt de-
mokraatlikku islami enamusega maad
olemas. Oma raamatus “Patterns of De-
mocracy” (1999) hindab Arend Lijphart
36 maad stabiilselt demokraatlikuks 20
aasta kestel.! Ainult viis neist on geograa-
filiselt Aasias voi Aafrikas (Botswana,
India, lisrael, Jaapan, Mauritius) — ja
itheski neist pole moslemid enamuses
(ehkki Indias on 100 miljonit islamiusu-
list).

N. Liidu lagunemisel juurdus demo-
kraatia kiireimini katoliku-protestandi
taustaga mais, kiisitavamalt ortodoksseis
mais ja iildsegi mitte islamimais. Kaua
hellitati Lisnes lootust, et Kérgdzstan on
demokraatiasaareke Kesk-Aasias, ent
nitiid on vist ka suurimad optimistid pi-
danud unistusist loobuma. Balkanil on
islami enamusega Albaanias demokraatia
habras ja Bosnias ning Kosovos piisib ta
ainult rahuvalvajate tiidkide varal.

Ida pool viirib eriti tihelepanu see, et
lihtudes samast Briti koloniaalpirandist,
on India siilitanud demokraatliku valit-
semisvormi iisna piisivalt, Pakistan seevas-
tu on héljunud liihiajaliste demokraatia-
katsete ja pikemate diktatuuriaegade va-
hel. Pakistanist eraldunud Bangladesh on
ldinud sama teed. Iseseisvunud Indonee-
sias ei saanud demokraatia 50 aastat jalgu

alla ja praegugi on veel vara hoisata.

Tiirgi on demokraatiat harjutanud juba
80 aastat, aga ikka veel ndidendiga pea-
proovile ei joua. Iraanis valitakse presi-
dent ja parlament, ent peamisi otsusi tee-
vad mittevalitud vaimulikud. Araabiakeel-
seist maist oli pooleldi ristiusulisel Liiba-
nonil 40 aasta eest demokraatialootust,
ent edasi pole asi liikunud. Saharast l6una
pool pole demokraatiat ei islamienamu-
sega ega teisil mail, enne kui Botswanasse
jouab.

Vo6ib siis kiisida, kas islamil péhinev
kultuur on juba oma iseloomult sama
viljatu pinnas demokraatiale nagu Sahara
pollundusele. Enne kui sellist otsust lan-
getada, peaks siiski vaatama tagasi demo-
kraatia enamasti iisna iiiirikesele ajaloole
mujal — ja eriti katoliku taustaga mail.

Katoliiklus, demokraatia ja
islam

70 aasta eest vois demokraatia paista pro-
testantliku kultuuri omapirana, millele
katoliku mail vihe pinnast leidub. Kogu
protestantlik Pohja-Euroopa oli ju demo-
kraatlik, Soomest, Eestist ja Litist Saksa-
maa, Hollandi ja Britanniani, katoliku
maist aga ainult Belgia, Prantsusmaa ja

'A.Lijphart, Patterns of Democracy. New Haven; London, 1999.
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Tsehhoslovakkia. Itaalias, Portugalis, Un-
garis, Poolas ja Leedus oli demokraatia
varisenud, Hispaanias ja Austrias koiku-
mas. Ameerikas oli sama kontrast valda-
valt protestantliku ning demokraatliku
P6hja-Ameerika ja diktatuurirohke Kesk-
ning Louna-Ameerika vahel.

Pilt oli teadagi erinev juba viis aastat
hiljem, kui poolenisti protestantlik Sak-
samaa demokraatiast loobus ning ka Liti
ja Eesti liksid Leedu ja Poola teed. Aga
ikkagi oli kahanev demokraatiasaar val-
davalt protestantlik, Briti dominioonidest
Fennoskandiani. Véinuks tollal kirjutada
artikli “Demokraatia voimalikkusest ka-
toliku mais” ja leida, et voimalusi napib.

Niiiid on pilt hoopis teine. Demokraa-
tia kipub olema kogu protestandi-katoliku
kultuuripiirkonna omapira, Léuna-
Ameerikast Vahemeremaadeni. On teada-
gi demokraatiat ka Jaapanis, Indias, lis-
raelis ja Kreekas, on puudujiike Louna-
Ameerikas. Aga teemat “Demokraatia
voimalikkusest katoliku mais™ pole iga-
tahes enam maétet arutada, sest vastus on
selge.

Kesk- ja Ida-Euroopas ilmnes kommu-
nismi varisemisel selge piir. Katoliku-
protestandi aladel tulid esimesil vabul
valimisil voitjaks demokraadid, ortodoksi
ja islami aladel kommunistid. Hiljem on
vahe higustunud, eriti Horvaatia arvel.
Aga ka praegu on majandusreformi

koondniitajas selge vahesein: katoliku-
protestandi mail ulatub see Ungari 29,5st
Horvaatia 24,0 punktini ja ortodoksi-is-
lami mail algab alles Korg6zstani 22,7ga,
minnes Tiirkmenistani 11,4ni.? Muidugi
pole turumajandus sama mis demokraa-
tia, ent side on olemas. Poliitiliste ja isi-
kuvabaduste poolest aastail 1999-2000
hindab David Cameron 12-13 punkti
vahele koik piirkonna katoliku-protestan-
di maad peale Horvaatia (7 punkti), sellal
kui ortodoksi-islami maades ulatub see
nditarv Rumeenia 11st Tiirkmenistani 1
punktini.?

Piisiv demokraatia pole kuskil palju iile
200 aasta kestnud — kui sedagi. Et ta esi-
mesena jalad alla sai peamiselt protestant-
likes mais, seda voivad ehk tuleviku aja-
loolased inimkonna 5000aastase kirjutet
ajaloo raames vaadata puhta juhusena.* Et
demokraatia juurdumine katoliku aladel
paarkiimmend aastat rohkem aega véttis,
kellele see paari sajandi pirast enam kor-
da liheb? Millised on viljavaated, et is-
lamimaad voiksid peatselt iiletada selle-
sama kiinnise, mille katoliku maad minu
eluajal on iiletanud? Milliseist maist voiks
see alata? Kaasa aitavaiks tegureiks voik-
sid olla ldhedus Liine-Euroopa demo-
kraatiaile geograafiliselt ja ladina tihes-
tiku kasutamise poolest. See annaks loo-
tust Bosnias ja Albaanias, aga ka Tiirgis,
kestva prantsuse keele méju tottu Maro-

*D.R. Camer o n, Constitutions, institutions and elections: the politics of economic re-
form in the post-communist world. Ettekanne Ameerika politoloogiaithingu aastakonverent-
sil, 31.08.-03.09.2000, Washington, DC. Eesti niitaja 27,3; Venemaa Féderatsioonil 20,3.
? Sealsamas. Eestil 12,5 punkti; Venemaa Féderatsioonil 6.

* Sama histi v6iks demokraatiat seostada ka germaani kultuuripiirkonnaga, frankide jirgi
nimetatud maalt sakside ja anglosakside poolt vallutatuteni, ja siis filosofeerida, miks protes-

tantism just seal juured alla vottis.
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kos, Alzeerias ning Tuneesias ja ladina
tihestiku poolest Indoneesias. Kuna kor-
ruptsiooniharjumused panevad rahvast
kéva kitt soovima, siis peaks suhteliselt
madal korruptsioon aitama demokraatiat
juurutada. Selles suhtes asuvad Malaisia,
Tuneesia ja Jordaania kuskil Eesti ja Kree-
ka vahel ning Maroko ja Tiirgi Leedu
kandis. Bosnia ja Alzeeria kohta andmed
puuduvad. Albaania ja Indoneesia on
koos islamimaade enamusega korrupt-
siooni hiilgemaade hulgas.’®

Demokraatia alged
mittearaabia islamimais

Islamimaade silt paneb meid eeskitt mot-
lema araabia keelega maile, sest araabia
keel on gurann’i keel ja qurann ise sama
keeruline tolkida kui Alliksaare luule.
Ehkki niilidisaraabia murded erinevad
klassikalisest araabia keelest sama palju
kui hispaania keel ladina keelest, annab
see neile keskse koha islamimaailmas.
Kaugelt suurem osa moslemeid asub aga
hoopis Pakistanis, Indias, Bangladeshis ja
Indoneesias. Ja just araabiakeelne tuumik
on ehk koige iseteadlikum ja vihim aldis
Euroopa eeskujudele, demokraatia kaa-
sa arvatud. Vaatlen lithemalt mittearaabia
maid ja siis natuke pikemalt araabia ena-
musega maid.

Asukoht, ladina tihestik ja soov euroo-

palikust heaolust osa saada annab lootust
Bosniale ja Albaaniale (kui seda korrupt-
siooni ees ei oleks!). Tiirgi on Euroopasse
ihalenud juba Atatiirgist saati, ent rohkem
eliidi kui massi tasemel. Tagasiléogid de-
mokraatiale on olnud nii korduvad, et
enam ei oska uskuda, kas Euroopa Liitu
saamise prddnik niiiid midagi muutma
hakkab. Pakistanis ja Bangladeshis pole
sedagi ergutust ja demokraatiakatsed on
aina nurjunud korruptsioonimiilkas, In-
doneesia praegune esimene katsetus liigub
sama teed. Parimad viljavaated seal kan-
dis on multikultuursel Malaisial, vihemalt
madala korruptsiooni poolest. Aga mo-
neti nagu N. Liidus kardab sealne eliit, et
demokraatia v6ib etnilis-usulise tasakaalu
rikkuda.

Paradokslikult on mul suhteliselt palju
lootust riigi puhul, mida vihemalt USAs
peetakse hullima islamidarmuslikkuse
pesaks: [raan. V6im on kiill mittevalitud
vaimulike kies, ent selle varjus toimuvad
ehtsad valimised voimuvaese presidendi
ja parlamendi kohtadele. Ja et neil voita,
on vaja kohalikus organiseerimistd6s vai-
mulike omast iile olla. On maid, kus de-
mokraatia on iilalt sisse toodud (Tiir-
gi) voi tudengirahutuste poolt peale suru-
tud (praegu Indoneesias), kodanikuiihis-
kond aga puudub. Kui siis tudengid muud
tegema hakkavad ja eliit pettub, pole mi-
dagi, mis demokraatiat toetaks. Tundub,
et jagelemine vaimulikega on Iraanis suu-

SW.Sandholtz M. Gray, International norms and national corruption. Kisikiri.
University of California, Irvine, oktoober 2000. Nende Transparency International’ilt saa-
dud “korruptsioonimulje koondniitaja” ulatub Taanist (9,4) astmiku korruptsioonivabas
otsas islamliku Bangladeshini (1,0). Eestis on see 5,7; Malaisias 5,3; Tuneesias ja Jordaanias
5,0; Kreekas 4,8; Marokos 3,9; Leedus 3,8; Tiirgis 3,7; Litis ja Venemaal 3,0 ja koigis teisis
andmetega islamimais alla 2,5 (Albaanias 2,3 ja Indoneesias 1,7).
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reks demokraatiakooliks rohujuuretasan-
dil, nii et kui demokraatia seal kord teos-
tub, siis on ehk iihiskond selleks sama
kiips kui Franco-jirgses Hispaanias.

Demokraatia alged araabia
mais

On p6hjust meenutada, et kdik “araabia
maad” pole iileni islamlikud — ristiusku on
Liibanonis, Egiptuses (koptid) ja mujal-
gi. Nad pole ka tiiesti araabialikud: viga
suur osa marokolasist ning alZeerlasist
radgib kodus berberi keeli ja Sudaanis
ning sealt I6una poole liheb pilt vigagi
kirjuks, katsugu eliidid araabitseda kui
palju tahes. See 6eldud, tarvitan séna
“araabia maad” edasi harjumuspirases,
laias tdhenduses.

Valimisi on seal toimunud peaaegu igal
maal, tihti aga iihe partei véltsvalimiste
ndol. Valikuv6imalust mitme erakonna
vahel on 1990ndail pakkunud Maroko,
AlZeeria, Tuneesia, Egiptus, Liibanon, Jor-
daania, Kuveit, Jeemen ja Palestiina oma-
valitsus. Vaistlus on paraku olnud piira-
tud. Marsha P. Posusney iseloomustab
olukorda s6nadega tadaxxul (sekkumine)
ja tazwir (tulemuste véltsimine).® Taide-
saatva voimu piisimine pole ohus, seadus-
andlik ja kohtuv6im on rangelt piiratud.
Opositsiooniparteidel on raske saada le-
gaalset staatust, pidseda ajakirjandusse ja
teostada kampaaniat. Valijaid surutakse

héilt andma valitsusparteile. Ménel pool
on siiski véimalik, et ta’adudijja
(mitmeparteistumine) ajapikku siiveneb.

Omapiraste valimisreeglite leiutami-
ne on osa mingust. Meelisreegliks on, et
voitja saab koik. Eelistatakse iihemandaa-
dilisi ringkondi v6i koguni mitmeman-
daadilisi, kus kéik kohad lihevad suuri-
male parteile — ja tadaxxul hoolitseb selle
eest, et peale jadb valitsuspartei. Kui tar-
vitatakse proportsionaalvalimisi, siis histi
korge iilemaalise kiinnisega — nagu 8%
Egiptuses 1984, aastal, kus kiinnise taha
jddnud erakondade hiiled pealegi iile
kanti edukaimale parteile! Tulemus: vii-
detavalt 739% hailtest ja 87% kohtadest
valitsusparteile. Mingud on Egiptuses
vaheldunud, ent valitseva partei kohtade
mdir pole langenud alla 79% ja koos
koopteeritud sltumatutega t5usis 1995.
aastal koguni 94%-le.

Kui Jordaanias kuningas iile 22 aasta
jalle valimised korraldas (1989), vedasid
reeglid siiski alt ja soosisid Moslemi Ven-
naskonda ja teisi kuningale vaenulikke
islamiste, kes said 429 kohtadest mirksa
vidhema hiilteprotsendiga. Eriti demo-
kraatiameelne see ringkond polnud. Jirg-
misteks valimisteks (1993) tegi valitsus siis
reeglid, mis soodustasid suguharulist kil-
lustumist, ja tdmbas islamistide toetuse
alla 25%le.

Palestiinas sai Fatah 1996. aastal 30%
hiiltest, ent 58% kohtadest. Jeemeni
l6unaosas sai sotsialistlik partei 579 hizl-

*M.P.Posusn ey Multi-party elections in the Arab world: institutional engineering and
oppositional strategies. Ettekanne Ameerika politoloogia iihingu aastakonverentsil, 31.08—
03.09.2000, Washington, DC. See on peamine allikas, mida olen kiesolevas peatiikis kasu-

tanud.
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test ja 95% kohtadest (1993). Tuneesias
sai valitsev “Demokraatlik pohiseaduslik
koondis™ esimestel valikuga valimistel
(1989) kéik kohad ja 1994. aastal veidi
vihem (88% kohtadest) ainult seepirast,
et 12% oligi reserveeritud teistele partei-
dele. 1999. aastal tosteti see médr koguni
20%le, just nagu suuremeelselt — ja ta-
daxxul’i ning tazwir’i totru valitsusele
tdiesti ohutult.

Kéige kauem on mitmeparteivalimised
toimunud Marokos (1963. aastast saa-
dik). Mil eales aga kuningameelsed ohtu
on sattunud, on parlamendi tegevus kat-
kestatud ja reegleid muudetud. Viltides
omavahelist voistlust, saavutasid kaks
peamist opositsiooniparteid 1993 kokku
45% otse valitud kohtadest ja 1997 nad
isegi edestasid valitsusblokki. Selleks ajaks
oli aga paigale pandud ka kaudselt vali-
tud teine koda, kus valitsuse ja opositsioo-
ni suhe oli 76:44. Voibolla on Maroko
siiski lootustandvaim araabia islamimaade
hulgas. (Jitan kérvale segase pildi pool-
kristlikus Liibanonis.) Prantsuse moju
Marokos on endiselt tugev, mis tihendab
sidet demokraatlike maadega. Korrupt-
sioon on suhteliselt m66dukas. Vanim
opositsioonierakond Istiglal (Vabadus) on
piisinud juba Prantsuse okupatsiooni ajast
saati.” Ja vastandina naaberriik AlZeeriale

ei nii olevat suurt riski, et vabul valimi-
sil voidaks demokraatiavastane funda-
mentalistlik vool.

Uldisemalt iseloomustavad siiski min-
gu araabia maades AlZeeria presidendiva-
limised aprillis 1999. Kéik hakkas peale
nagu piris. Oli seitse kandidaati, kellest
moned pdérdusid valijate poole ka ber-
beri kabiili keeles. Ajakirjandus oli just
nagu vaba, kampaania tildtoon positiiv-
ne. Siis tuli fadaxxul. Valimiste eelghtul
teatas iihe kandidaadi esindaja kuue kan-
didaadi nimel: “Me tdmbume tagasi pre-
sidendivalimistest ega tunnusta nende
tulemust.”® Kandidaadiks jii ainult s6ja-
vie lemmik Abdelaziz Bouteflika, kes sai
73,8% hailtest. (26,2% valijaist andis
hidle teistele kandidaatidele nende loo-
bumise kiuste.) Ametlikult osales 61%
valimiséiguslikest, ajakirjanike hinnangul
aga mitte iile 30%.

See juhtum ilmestab opositsioonipar-
teide iildisemat dilemmat, kes seisavad
silmitsi vd4natud valimisreeglite ja -vahen-
ditega: kummaga saavutab rohkem, kas
boikoti v6i osalemisega? Molemat on
proovitud. Posusney kokkuvéte on jirg-
mine.

Et demokraatia tuleks siin uuritud mai-
le, peaksid teostuma mitmed reformid,
mis lihevad kaugemale kui iiksnes voist-

7 Tollal Marrakechis elades oli mul véimalus niha, kuidas jireltsensuuriga ajaleht vilja nieb.
Prantsuse voimud lubasid Istiglal’i ajalehel ilmuda, ent pirast ladumist l6ikasid ebameeldi-
va vilja. Ikka kaks rida teksti ja siis valge laik teatega, et “12 rida tsenseeritud” ja “1 foto tsen-
seeritud”. Ainus artikkel, kus mingi sisu jirele oli jiinud, oli protest selle vastu, et prantsu-
se kolonialistid kaiki meessoost marokolasi Ahmeddiks ja naissoost Fatnaaks hiiiiavad.
Maétlesin, et ebameeldiv kiill, aga vihemalt sirgjooneliselt avalik tsensuur, vorreldes vene
véimu iseennast hibeneva tsensuuriga kodumaal. Iseseisvuse voitles vilja Istiglal, ent selle

viljad oskas kuningas endale haarata.

*Y. Bouandel, The presidential election in Algeria, April 1999. Electoral Studies 20

(mirts 2001), 1k 157-163.
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lusega valimiste lubamine. Isiku- ja riih-
madiguste austamine peab saama tdeli-
seks ja tditevvoimu koiki piire iiletavat
voli peab kirpima. Monarhiais peab tii-
tevvoim siirduma valitava tsiviilameti
kitte.

Mitme parteiga valimisi pole araabia
valitsejad algatanud mitte selleks, et sam-
muda nonde sihtide poole, vaid selle t6-
kestamise vahendina. Ometi véivad siin
vaadeldud piiratud valimiste avakatsed
osutuda kivideks, millele astuda teel de-
mokraatia poole. Seostades oma legitiim-
suse valimisvaistlusega, annavad autori-
taarsed valitsejad demokraatlikele aktivis-
tidele voimaluse mitte ainult osaleda va-
limisil, vaid ka vaidlustada piiranguid,
mille raames opositsioon peab tegutse-
ma.?

Piibel, koraan, sariaat ning
demokraatia

Kui omal ajal Liidnes katsuti iihiskondlik-
ku olukorda N. Liidus selgitada marksis-
mi piihakirjade varal, soovitasin katsuda
seletada Laine {ihiskonda piibli varal — et
selgeks saaks, kui lootusetu siirane iiri-
tus on. Mahukais piihakirjus leidub ala-
ti seda ja teist, seletamaks ja 6igustamaks
koike, orjusest vabaduseni.

Natuke keerulisem on olukord islami
puhul, kus gurannile lisandub Sari’at,

iiksikasjalik kditumis- ja haldamisnormide
kogu. Ei piiblile ega koraanile ainuiiksi
saa rajada haldamist, lisamata olulisi sit-
teid, mille kohal piihakirjas on valged
laigud. Sariaadile aga pohimétteliselt
saab; seda on katsutud teha ja kiillap kat-
sutakse edaspidigi. Seda omapira on esile
toodud viitmaks, et demokraatia on isla-
miga vastuolus ja seni, kui piisib iiks, ei
saa teostuda teine.

Maal, mille piiskop Albert ligimesear-
mastuse Opetuse sousti varjus kuulutas
vallutatavaks Maarjamaaks, véiks aga
arvestada loovama vdimalusega. Kui l44-
nemaailm on suutnud siilitada ristiusu
vorme ilma tiht-tihelt uskumata, et maa-
ilm loodi seitsme pievaga, siis on pohjust
moo6nda, et valikulisi tlgendusi on ehk
voimalik rakendada ka teistes kultuurides,
Ma ei tea, kuidas moslemid polaarjoonest
p6hja pool ramadaani paastu teostavad,
kui piike kuu aega ei looju, enne looju-
mist aga siiiia-juua ei tohi. Aga kiill nad
midagi leiavad. Rizkimata siis demokraa-
tia digustamisest, kui tuntakse, et see on
vajalik suund.

Mis on voimalik, ei ole alati paratama-
tu. Praegu paistab siiski, et demokraatial
on kiilgetdmbejoudu, mis voib ulatuda ka
islamimaile. Kui peaksin nimetama kolm
esmakandidaati, siis oleksid need Bosnia,
Maroko ning Iraan.

20.12.2000

M. P Posusney Multi-party elections in the Arab world, Ik 18.
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KAPLINSKI

LAHIS-IDA KILDE

1993. aasta detsembris oli mul véimalus
president Meri saatjaskonnas kiilastada
Jordaaniat, Kuveiti ja Tiirgit. Omal ajal
Oppisin natuke araabia keelt, mis jii aga
pooleli nagu paljud muud asjad elus. Siiski
teadsin reisikaaslastest ainsana midagi
Koraanist ja araabia kirjandusloost ja sain
monest sonast ka aru. Muidugi ei ndinud
korge ametliku delegatsiooni liikkmed eriti
palju igapdevasest elust ega suhelnud ini-
mestega tinaval, kui tunnine jalutuskiik
Kuveidi turul, toelisel idamaisel siig’il
vilja arvata. Muljeid oli aga palju ja neist
kirjutasin kuu aega hiljem viikese poimi-
ku, millest méned katked omal ajal aval-
das Eesti Ekspress. Niiiid poimikut iile
lugedes leian, et iimber teha teda enam ei
tahaks — liiga palju on aega méddas, viirs-
ked muljed, mille jirgi lugu kirjutatud, on
tuhmunud ja rohkem pole véimalusi ol-
nud araabia maid kiilastada. Tegin vaid
moned pisiparandused, jittes teksti pohi-
osa muutmata. Niisiis: iihe korraks polii-
tikasse eksinud kirjaniku pégusad muljed
araabia maast ja maadest.

1

Erwin Panofsky on vorrelnd iiksikasjali-
selt gooti arhitektuuri ja skolastikat. Ar-
hitektuur on talle materialiseerund aja-
vaim. Ma olen ise moeld, et soomeugri
vaimu viljendus aines on ornament, kus
koigest — metsapuudest, inimestest voi

pohjapotradest saab geomeetria. Sama
toimub soomeugri vanades lauludes, olgu
need hantide eepilised v6i eesti naiste
“litroeepilised” laulud. Siingi upub siind-
mustik, toeluses toimunu, poeetikasse,
alliteratsioonide, assonantside, parallelis-
mide geometriseerund rigastikku. Kuidas
ainestub araabia vaim? Eks siis arabeski-
dena, ornamentidena, kus kirjad ja must-
rid sulavad kokku hiiperornamendiks,
keeruliseks vorgustikuks, mis voib esime-
sel hetkel méjuda kaootilisena, lihemalt
silmitsedes aga avastad, et ta on viga
korrapirane. Kéik jooned kohtuvad, poi-
muvad iiksteisest ldbi, tulevad algusse
tagasi. Kui soomeugri ornament on alguse
ja l6puta likkumine, kus péhiteemat aina
varieeritakse, siis arabeskid on l6petatud.
Soomeugri 16ngale vastab siin kera, kas-
sikangas. Niisama on ka araabia koige
kuulsam jutukogu “Tuhat ja iiks 66d”, kus
kaootiline jutumaterjal on kavalasti ithen-
datud iihte Sahrazadi raamloo abil. Araa-
bia vaim on oma kérghetkedel suutnud
ithendada kaose ja ranguse, korrapira ja
korrapiratuse. Pole siis ime, et nad saa-
vutasid nii palju matemaatikas, mis ongi
piitid neid kaht asja kokku viia.

2

Selline ithendamatu ithendamine on ka
Koraan, raamat, mis muslimitele vihe-
malt ositi on Jumala otsene ilmutus, Tema
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Enda viimane ja koige tihtsam sénum
meile, inimestele, enne kdike aga araab-
lastele. Kuidas saab 16pmatu avalduda
loplikus? Ei kristlased ega muslimid leia
sellele I6plikku filosoofilist vastust, vas-
tus on konkreetne, materiaalne. Uhel
juhul Jumala inimeseks siindind poeg
Jehosuah, teisel juhul raamatuks saand
Jumala séna.

Koraan erineb Piiblist kovasti. Piibel on
eepika, jutustus Jumala valitute teest libi
aja selle algusest [6puni, igavikust igavi-
kuni labi vintsutuste, eksituste, heitluste,
meeleheite ja lootuse. Piibel on Ajaraa-
mat, nagu paari tema osa eestikeeli kut-
sutaksegi. Koraan on ajatu raamat, ta ei
jutusta siindmusi. lisraeli ajalugu jutusta-
takse seal nididetena kas téestuseks, et
juudid on seda moonutand, véi selleks, et
ndidata, kui vdgev on Allah hirmu ja armu
jagades. Aga Koraanis on ajalugu plus-
kvamperfekt, midagi, mida meenutatakse
ise viljaspool olles. Allah on teind seda ja
seda ja seda, Allah on suur. Koraan on
kirjutatud igavikule, temas peegeldub
igavik, mitte aeg ja ajalugu.

Koraan v6ib meile meenutada samu-
ti arabeski, moSeeseinu, mida katavad ot-
satult korduvad ja pdimuvad sénad ning
laused, mis kordudes ja p6imudes saavad
ornamendiks ja omandavad tihenduse,
mida neil iseseisvalt ei ole, hiipertihenduse.

Pole ime, et islamimaailmas on oluli-
seks peetud Koraani laulvat retsiteerimist
ja pdheoppimist. Koraan on igavikuline,
ta peab olema tervikuna meile kittesaa-
dav, meil peas, et tabaksime temas peitu-
vad peened seosed, need ornamentaalsed
niidid, mis seovad kokku métted, laused,
virsid ja 114 peatiikki — suurat.
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3

Nii ei saa Koraani, islamit, kuid ka mit-
te araabia kultuuri ja araabia maailma
jagada lahtisteks juppideks ning neid siis
analiiiisida. See maailm siin on niiiidki
veel terviklikum, integreeritum kui meie
oma, mida saab lihtsamini jagada riiki-
deks, opetusteks, koolkondadeks. Siin on
koik veel seotud iihte, piirid on veel vi-
hem olulised kui need peened iihendus-
niidid. T4napieva araabia intellektuaalid
on sageli siindind-kasvand iihel maal,
oppind teisel ja té6tand kolmandal. Kir-
jakeel ja islam iihendavad rahvaid ja ini-
mesi, Nasseri-aegne panarabism on kiill
taandund, aga ikka veel on kahtlane rii-
kida Jordaania ja Kuveidi luulest. Praegu-
se hetke kuulsamaid araabia luuletajaid
Abdul Wahhab al-Bayati on pirit Iraagist,
aga pidi praegu elama Ammanis. Ja paar-
sada aastat tagasi polnd praegusi riike
olemas, araabia vaim, araabia luule ja
proosa aga oli.

4

Araabia ja laiemalt islami maailma seob
iihte rituaalne side. Usklikumad palveta-
vad viis korda 66pdevas Meka poole:
seda voib teha mosees, aga ka igal pool
mujal, kuhu saab palvevaiba laotada ja
sellel Meka poole kummardades ettenih-
tud salmid lugeda. Palveajad on miiratud
ja neid tuletab muslimitele meelde mina-
retist hiitlidev muezzin, keda niiiid kiill
fisiisiliselt asendab véimendus. On kum-
maline, toesti religioosne elamus, kui
ohtuhakul seisad linna kohal miel, kus
kunagi oli roomlaste kants, niiiid on ar-
heoloogia muuseum, vaadates Ammani
tulesid, ja dkitselt hakkab kiimnetest, isegi



sadadest minarettidest kostma palvele-
hiiiid. See on ka omamoodi helivorgus-
tik, mis seob iihte linna ja tema elanikud,
ithendab aga méneks viivuks ammanlased
teiste inimestega, teiste muslimitega samas
ajavéotmes. Igavik, jumalik tuletab end
meelde, héljub leelutatud usutunnistusena
ja Jumala kiitusena suurlinna kohal nagu
helisev amblikuvérk ja hajub siis 16una-
maa H6sse. Midagi temast jddb aga vaa-
tajas-kuulajas kauaks kumisema.

5

Jordaania kuningal ja Kuveidi emiiril
(emiiri tiitel on kuninga omast madalam
nagu Euroopas viirstitiitel) on kiilaliste
tarvis paleed, sisuliselt lihtsalt luksusho-
tellid, mille tubades véib leida Koraani,
palvevaiba ja kuskile, nditeks lauale mér-
gitud noolekese, mis tihistab gibla’t,
suunda Mekale, kuhu palvetav muslim
peab oma nio pddrama. Sellel maailmal
on veel olemas keskpunkt, maailma naba,
omphalos, mida uskusid paljud muistsed
rahvad. Hiinlasedki nimetasid oma maad
“Keskmiseks riigiks” pigem geograafilises
kui poliitilises mottes. Hiina lihtsalt asus
nende meelest maailma keskpaigas.

6
Kuigi me niiiid ei fikseeri ametlikult maa-
ilma keskpunkti, on ta siiski olemas, kas
voi meie kaartides ja viljendustes. Uks mu
tuttav Norra geograaf on nididand, kuidas
eurooplased jirjekindlalt paigutavad kaar-
di keskpaika Euroopa. Monelgi puhul see
moonutab teisi piirkondi, vihendab nen-
de pindala ja kuju.

Meie jaoks on Lihis-Ida keskpunktist
idas, Ameerika liines. Soome on kuskil

iileval korgel ja Egiptus all vasakul. Mu
kaasa oli Hongkongis niind kaarti, mille
keskel oli tohutu Louna-Aasia ja iilal dires
pisike kdverik Euroopa. Meile oli tagasi
tehtud, mis meie oleme teistele teind.

7

Meie kujutluses on araabia maailm mar-
ginaalne. Teame temast vihe, heal juhul
seda, et Muhammad (Muhamed, Mo-
hammed) liks kunagi Mekast Mediinasse,
et meie numbreid kutsutakse araabia
numbriteks, et araablased sdidavad kaa-
melitega, ei joo viina, s6divad juutidega
ja lasevad diktaatoritel end valitseda.
Tsiviliseeritud maailmale on neist rohkem
hida kui kasu, 6nnetuseks on neil palju
naftat ja raha, mispirast tuleb nendega
tegemist teha. Usun, et detsembrikuus
1993 Jordaaniat ja Kuveiti kiilastand Eesti
delegatsioonis oli sedamoodi métlejaid
ka, 6nneks nad ei avaldand oma seisukoh-
ti kohapeal valjusti. Uhele mehele, kes
piris, kas koik on araabiakeelne vo6i t6l-
gitakse midagi ka ménda kultuurkeelde,
ei saand ma jitta nimetamata, et araabia
kirjanduslugu algab kuuendal sajandil ja
pole sestsaadik katkend.

8

Olen aru saand, et piir ldunapoolse ja
pohjapoolse Euroopa vahel on ménes
mottes olulisem kui piir Euroopa ja Aasia
vahel. Vahemeremaad on isekeskis sarna-
semad kui Euroopa maad. Rootslasel ja
eestlasel on vihem iihist sitsiillasega kui
sitsiillasel araablasega. Mitmeid kordi on
Vahemeremaad kuulund iihte impeeriu-
mi, alguses Rooma, siis Biitsantsi, siis

kalifaadi véimu alla. Araablased valitsesid
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monda aega ka Sitsiiliat ja Louna-His-
paaniatki. Mis on Vahemeremaadel siis
erilist? Muidugi loodus, mis suvel kérbeb
pouas ja talvel kosub vihmade kies. Va-
hemeremaad on ka mégisemad kui Alpi-
de-tagune P6hja-Euroopa. Inimesed on
siin tumedaverelisemad ja nende kombed
teistsugused. Perekond, suguvésa ja iile-
tildse kollektiiv on indiviidist tihtsamad.
See, mida nimetatakse liinemaiseks indi-
vidualismiks, on pigem P6hja-Euroopa
individualism, nihtus, mis saab siindida
seal, kus asustus on hajali, kus veel hilja-
aegu on olnd palju puutumata maad.
Aleksis Kivi seitse venda said minna met-
sa, et seal omaette olla ja talu rajada.
Kreeklane, itaallane véi araablane sedasi
teha ei saa. Kreekas, Itaalias, saati veel
Araabias ei ole kuigi palju metsa. Seal on
migesi ja korbe. M6ni araabia maa ongi
titkk korbe, kus on paar linna ja paar
oaasi, nitiid muidugi ka naftapuurauke ja
torujuhtmeid.

9
Iga rahva traditsioonis on vist olemas
vastandus loodus—kultuur (natura—cul-
tura), vastandus inimese loodud ja kujun-
datud ning inimesest séltumatu, oma
reeglite jdrgi elava ning areneva maailma
vahel. Meil on loodus mets. Mis pole
kultuurne, on metsik. Metsas olid mets-
haldjad, metsavaimud ja metsavennad.
Inimene, kes ei taha linnas elada, liheb
metsavahiks. Puhkuse juurde kuulub met-
sas seente ja marjade korjamine.
Hiinlasele on loodus mied. Tsivilisat-
sioonist eemaldund inimest kutsutakse seal
shan-ren, see on “migimees”, igasugu
taolased ja muidu veidrikud liksid seal
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migedesse.

Araabia maailmas on loodus kérb.
Koérbes elasid metsloomad, tondid ja
vabad inimesed, kes vahel linnarahvaga
kauplesid, vahel nende karavane réévisid.
Erakud laksid korbe nagu Ristija Johan-
nes ja hulk igasugu kristlikke pithamehi.

10

Paikne asustus saab olla ainult seal, kus
taimi kasvab kiillalt tihedasti. Siis on voi-
malik pidada p6ldu ja hoida kariloomi
kuskil laudas v6i tarandikus. Kérbes-
poolkérbes on taimestik nii hére, et példu
ei saa pidada ja kariloomadega tuleb rin-
nata iihest kohast teise. Inimesi, kes nii-
viisi rindavad, nimetataksegi rindrahvaks
voi nomaadideks. On selge, et inimesed
ei ole nomaadid sellepirast, et see oleks
neil veres, et nad lihtsalt ei kirsi paigal
piisida. Randrahvad rindavad koos oma
loomadega. Pole ka 6ige, et neil ei ole
kodu v6i kodutunnet. Nomaadi kodutun-
ne on lihtsalt teistsugune. Paikkond, kus
tema suguvosa oma karjadega liigub, on
viga suur. Aga tavade jirgi on see tema
suguvOsa oma ja sinna pole viorastel ilma
loata asja. Oma suure rinnumaa maastik-
ku tunneb nomaad viga histi. Ta teab
esivanemate haudu, allikaid, puid, kive,
kaljusid, maletab paika, kus ta tabas méne
looma, kus piises roovlite kiest, kus lah-
kus armsast neiust. Ka nomaadil on ko-
duigatsus, igatsus oma kérbe, oma karja-
maade, oma esivanemate haudade ja tel-
giasemete jirele. Piirid on kérbes teistsu-
gused kui mujal, kus kdik maa on viir-
tuslik. Liivakorb, kus miskit ei kasva,
polnd miskit vdirt ja seda polnd métet
piiridega jagama hakata. Mida jagati, olid



karjamaad, kaevud, allikad, kéoik see,
millel oli viirtust, Sellest on tulnud paljud
tinapievased probleemid ja konfliktid
araabia maades ja Phja-Aafrikas. Korbe-
maa, mida keegi omaks ei soovind pidada
ja kus selgeid piire polnd, sai dkitselt vir-
tuseks, kui sealt hakati leidma 6li ja muid
maavarasi. Oliallikad tuli samamoodi ira
jagada kui veeallikad. See jagamine aga
siinnitas kiillalt tiili ja pahandust. Tédpselt
tombamata piiridest siittisid sojad Iraagi
ja Kuveidi, Iraani ja Iraagi, Liibiia ja
T8aadi vahel.

11
Araabia nomaad on beduiin. Beduiinide
luule on kéige vanem araabia kirjandus,
mida me teame. See ei ole tavalises mottes
primitiivne luule: tema konventsioonid
on viga keerulised, keel tohutu rikas.
Beduiini armastusluule konventsioon nigi
ette, et alguses kirjeldatakse ratsaniku voi
karavani hommikust lahkumist leeriplatsilt,
nihakse vaimusilmil viirastust kallimast,
nukrutsetakse tema jirele, siis jirgneb kaa-
meliretk l4bi kérbe, kus saab kaamelist,
muudest loomadest ja maastikust kirjutada.
Beduiini luule ja luulekeel jddvad
araablastele suureks eeskujuks. Kalifaadi
kuldajal, kui suurlinnad Basra ja Bagdad
olid tiis inimesi kdigist maadest, kes omal
viisil araabia keelt riikisid v6i purssisid,
laksid méned luuletajad moneks ajaks
nomaadide juurde korbe, et seal vana
puhast keelt 6ppida ja suurlinna kirast
ning kolvatusest eemal olla.

12
Beduiine nigime ka meie, kui meid viidi
helikopteritega vaatama Petra muistset

linna. Ulalt paistsid paar korda pikad
mustad telgid ja nende juures tillukesed
inimeste ning lojuste kogud. Niisugused
olid need telgid enne Muhamedigi. Petra
iimbrusse on Jordaania valitsus ehitand
beduiinidele paar asulat — korralikud ki-
vimajad, mille iimber sagib hulgakesi
tommusid lapsi. Beduiin on keskmiselt
tommum kui linna-araablane. Temas on
ehk rohkem Aafrika verd, kuigi seda on
ka Ammani voi Kuveidi elanikkude seas
iillatavalt palju. Nahavirvi pole islami-
maailmas kunagi eriti oluliseks peetud ja
musti oli vanasti ja on niiiid korgetes
ametites.

Kuidas kohanevad beduiinid kivimaja-
des? Seda ei olnd juhust kiisida. Aga kiil-
lap kohanevad vihehaaval. Tegelikult on
selline kohanemine semiidi rahvaste aja-
loos vana protsess, nomaadide paikseks-
saamine ongi semiitide ajalugu. Laine
laine jdrel tuli neid kérbetest ja migedest
viljakamatele aladele, linnadesse. Nii tek-
kisid nende esimesed riigid — Akkadi,
Paabeli (see eesti sona on originaalile —
Baabili — lihemal kui kreekapirane Ba-
biilon), Assuri. Araablased olid iihed vii-
mased, kes korbest tulid ja oma suure riigi
16id. Kérbega on nad aga seotud praegu-
gi. Uks Kuveidi riigiametnik riikis, et ta
liheb oma perega igal kevadel, kui on
vihma ja lilled ning rohi tirkavad, paariks
nidalaks korbe. Niiiid, parast Lahesoda
ei saa Kuveidi kérbes vabalt litkuda, sest
ménel pool on veel salamiine - siis min-
nakse Saudi Araabia poolele.

Loomulik on, et ajalooteaduse rajaja,
pohja-aafriklane Ibn Haldun (1332-
1406) nigigi ajaloos kahe jou — noma-
dismi ja paiksuse konflikti ja tasakaalu.
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13

Nii Jordaanias kui Kuveidis on see prot-
sess kdimas ja inimeste seos nomadismiga,
korbe, beduiinide ja kaamelitega veel iisna
virske. Jordaania on beduiinide ja pa-
lestiinlaste riik, kes on siin omavahel paar
korda veriselt kokkugi porgand, niiiid aga
rahus koos elavad. Pole ju Jordaania aja-
looliselt omaette riik, ta on tekkinud pal-
jude juhuste kokkumingus. Kui araabla-
sed Esimese ilmaséja aegu tiirklaste vastu
iiles tGusid ja oma vabadussoda pidasid,
molkus neil meeles Araabia riigi rajamine.
Seda ei lasnd inglased ja prantslased siin-
dida: nemad jagasid rikkamad Araabia
alad omavahel: Siiiiria sai Prantsusmaa-
le, Iraak, Palestiina ja Jordani-tagune
(Transjordaania) Inglismaale. Araablastele
jdid korbelisemad alad - Saudi Araabia ja
poolsaare kirdeosa emiraadid, mis niiiid
Araabia Uhendemiraatideks on liitund.
Allah tahtis, et asjalugu hiljem p&érdus —
imperialistid lahkusid ja Araabia karbest
leiti ilmtohutud 6lilademed. Endised pu-
ruvaesed ja poolkirjaoskamata kérbeela-
nikud ujuvad niiiid raha sees. Nad ehita-
vad paleesi, jadhalle, kus saab hokit mén-
gida, kui viljas on +40 kraadi kuuma,
ostavad koige kallimaid luksusautosi ja
lasevad iilesse saata TVsatelliite.

14

Kiisisin iihelt Jordaania ministrilt, kas
nafta pole neile uusrikastele riikidele olnd
pigem Gnnetus kui nn; kas jordaanlased
ei peaks olema Allahile tinulikud, et neil
pole veel maaéli leitud. Tema oli sihukese
arvamisega tditsa piri ja {itles, et niiiid on
jordaanlased 6ppind 6ppima ja tédtama.
Kergesti saadud rikkus kergesti ka kaob,
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vaevaga tulnud rikkus kestab. Niiiid voiks
isegi naftat leida. Jordaaniast jii minul
igatahes soe ja positiivne mulje. Tundub,
et see maa on sdna Siges mottes arengu-
maa. Siin on rahval peale tavalise argit66
kolm muud péhitegevust: 6ppimine, ehi-
tamine ja sdjavieteenistus. Oppima pida-
vat Jordaanias umbes veerand elanikkon-
nast, mis on suhteliselt noor, nagu araabia
maades ikka. Kahekiimnest tuhandest
iiliopilasest on veerandi jagu vilismaal.
Selle noore intelligentsi olemasolu annab
end ménel pool tunda: Kérgemas Teadu-
se ja Tehnoloogia Noukogus oli meeldi-
valt ideederohke ja entusiastlik 6hkkond.
Kuna Jordaanias on suured pélevkiviva-
rud, arutati, kas oleks siin Eestiga koos-
to6voimalusi. Jordaanias saaks 6ppida
araabia keelt ja kirjandust: Ammani iili-
koolis on vastav teaduskond vilismaalas-
tele. Ja Jordaanias on ka iiht-teist tehtud
kolme “Aabrahami religiooni” — islami,
kristluse ja judaismi dialoogi korraldami-
seks. Ehitamise hoog paistis ka igal pool:
vanu lobudikke ja traditsioonilises stiilis
maju oli dige vihe, koik oli uus, osalt veel
pooleli ja tellingutes.

15

Mis mulle jordaanlastes meeldis, oli nen-
de huvilisus ja soojus. Olen igasugu ini-
mestele risikind Eestist ja enamik neist on
mu juttu viisakalt kuuland: ehk kéige
likskoiksemalt ja hajameelsemalt prants-
lased ning ameeriklased. Kuid jordaan-
lastega ei tekkind tunnet, et nad sind pal-
jalt viisakusest kuulavad. Millegiparast
huvitas Eesti neid tepoolest. Kiillap saak-
sime nendega hiid suhteid pidada, aga
kahjuks oleme teineteisest kaugel, nii et



kaubavahetuski on problemaatiline. Voik-
sime Lihis-Itta miiiia metsamaterjali,
mé&éblit ja toitu, aga selle transport liheb
kalliks ja vétab maha konkurentsivéime,
mis meie kaubal muidu odavuse téttu
oleks. Aga head suhted iihe Lihis-Ida
siidames oleva riigiga ei tee meile kindlasti
halba. Eriti kui veel oleme heas vahekor-
ras ka lisraeliga.

Jordaanlaste juures oli siimpaatne, et
nad ei ridkind lisraelist hambaid kirista-
des, vaid vaoshoitult, Pahameelt tekitas
niiteks see, et lisrael saab loviosa Lidne
abist, mis Lihis-Itta jouab, ja et lisrael ei
lase jordaanlastel okupeeritud lddnekalda-
aladega vabalt kaubelda. Mé6dukas pa-
hameel, kui nii 6elda.

See m6odukus avaldub ka Jordaania
sisepoliitikas: 1993. aasta siigisel peeti siin
vabad valimised, kus islami dirmuslased
ei saand kuigi suurt toetust. Paistab, et
Jordaania poliitikuid ja haritlasi see r56-
mustas. Nad on niiiid kindlad, et neil on
koige 6igem retsept ddrmusluse vastu:
demokraatia masinavirk, milles p6rased
kiiresti vahele jidvad. Eelmistes valitsustes
olnd paar fundamentalistist ministrit, aga
nood olid oma t66ga kehvasti hakkama
saand ja rahva toe kaotand. Véisin kaa-
sa kiita, et meil Eestis on ddrmuslastega
umbes samamoodi juhtund.

16

Sé6javie kohalolekut nded Jordaanias
kaikjal. Eesti presidendi tee ddres oli neid
ohtralt, iga poole kilomeetri taga seisis
dziip raskekuulipildujaga. Niinimetatud
kiilalistepalee oli lausa s6javielaager, kus
asus mitu kasarmut ja mida piiras traat-
tara vahitornidega. Kui méelda, pole siin

miskit imelikku: olime paigas, mis aasta-
kiimneid on olnud maailma suurte konf-
liktide l6ikepunkt, kus alles niiiid pinge
hakkab taanduma.

Jordaania s6javigi, vihemalt see osa
temast, mis korgeid vooraid saadab ning
vastu votab, on esinduslik. Beduiin on
siindinud s6jamees, talle meeldivad rel-
vad, kihutamine hobusel v6i s6jamasinal
ja nagu paistab, ka militaarne rituaal,
igatahes on aukompaniis pikad sirged
poisid, kes oskavad hiilgavalt marssida ja
valvel seista.

17

Islamit on peetud sojakaks religiooniks
vastandina rahumeelsele kristlusele. See
ei ole piriselt nii, vihemalt ei olnud nii
minevikus. Kui moelda, mis rahvast on
pirit Muhammad, tuleb teda kiill pidada
pigem rahu, mitte mo6ga toojaks, sest
tema suutis lopetada korbehéimude lak-
kamatud s6jad, rédvretked ja kokkupor-
ked ning suunata nad ehitama tsivilisat-
siooni, mis teiste hulgas erilise s6jakuse ja
sallimatusega silma ei paistnd. S6jakaid
rahvaid on olnd nii muslimite kui krist-
laste hulgas, isegi hinduistide hulgas, nagn
Nepaali kuulsad gurkhad. Sallimatuse
maailmarekord aga kuulub ilmselt nende-
le, kes end kristlasteks nimetavad. Hispaa-
nias ei tegelend maurid inkvisitsiooni ja
etnilise puhastusega nagu maa tagasi val-
lutand katoliiklased. Seda traditsiooni on
jatkand teised, niiiid katoliiklastest hor-
vaadid ja ortodoksidest serblased. Mus-
limi-enamusega Bosnia oli koige tolerant-
sem riigike Jugoslaavia varemetel, kuni
vigevad naabrid teda lammutama ja et-
niliselt puhastama asusid.
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Bosnia veresaun jitab Euroopast Lihis-
Idas halva mulje, Paljud usuvad, et see
ongi eurooplaste katse serblastest timu-
kate abiga muslimid kontinendilt vilja
puhastada, mida toestab Liine soovima-
tus neid timukaid kuidagi ohjeldada. Sel-
lest oli juttu Jordaanias, Kuveidi turul aga
oli niha putkasi, kus TVekraanilt ndidati
videoid serblaste hirmutegudest, saateks
leelutatud koraanivirsid; samas korjati
bosnlastest ohvrite heaks raha. Bosnia on
and méned head trumbid islami d4rmus-
laste kiitte, kes neid Egiptuses ja AlZeerias
ei kohkle kasutamast.

19

Nii on Lidne-Euroopa prestiiZ islamimaa-
ilmas viga madal. Ameerika prestiiZ on
monel pool ehk veel madalam, sest mood
Ameerika imperialistidest globaalseid
patuoinaid teha elab seal veel edukalt
edasi. On aga silmatorkavaid erandeid
nagu Kuveit. Seal v6ib niha poekestes
seinal korvuti Tema Kérguse emiir Jaber
Al-Ahmad Al-Sabahi ja Tema Ekstsellentsi
president George Bushi niopilte. Ja polnd
pbhjust arvata, et nad oleks seal olnd
voimude kisul, vastu poepidajate taht-
mist. “Kérbetorm” toi siis USAle vihe-
malt iihe toelise liitlase araabia maadel.
Paraku on Kuveit pisike, kuigi rikas maa.
Suurematel maadel nagu Egiptus, Siiiiria
ja AlZeeria, Iraagist radkimata, pole Amee-
rika rahva seas kuigi populaarne.

20

Kuveitlased ei ole enam Vahemere-rahvas,
nemad kuuluvad juba teistsugusesse maa-
ilma, mis meile on v66ram. Kuveit on
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ndide dkki rikkaks saand riigist, kus rik-
kust on rohkem kui oskust teda kasuta-
da. Kuigi ta ei ole selles vallas sugugi
adrmuslik niide. Kuveidi drimehed on
naftarahasi hoolega investeerind ja prae-
gult on riigil juba rohkem tulusi neist
investeeringutest kui otse 6li miiiigist.
Rikkus on aga niiteks soodustand importi
ja parssind oma kisit66 ja to6stuse, nii et
Kuveidi turul - suukil - ei olnd leida mi-
dagi kohalikku. Kaik vaibakesed ja muud
asjad, mida tihti suveniiriks ostetakse, olid
périt Pakistanist, Indiast, Iraanist voi mu-
jalt. Mul oli hea meel, et olin ostnd paar
suveniiri Jordaaniast, Petra varemete juu-
rest, kus beduiinid miiiisid toelist ehtsat
kisitood.

21

Kérbega me Lahis-Idas tegelikult ei koh-
tundki. Ainult Petras oli ta piris lihedal,
kuid see polnd piris korb: miendlvadel
olid tirkamas tulbid, oli ka puid-p6ésaid.
Oiget kérbe nigime helikopterilt, kui
Ammanist Petrasse ja tagasi lendasime,
ning lennul Kuveiti iile Saudi Araabia.
Sedasi maastikku iilevalt korgelt seirates
saad aru, et meie keeles ei ole kérbe jaoks
oigeid sonu, nagu vist araabia keeles pole
oigeid s6nu raba jaoks. Kérb on uskumata
vaheldusrikas. On kérbemied Surnumere
lihedal, seal, kust viiskiimmend aastat
tagasi leiti kuulsad Qumrani kisikirjad.
On liivakérb, kivikérb, soolakérb, savi-
korb, on vadid, voolunévad, mis vihma-
ajal saavad vett tiis ja muutuvad j6gedeks.
Oli niha, kui voimsad on vahel need
iiiirikesed j6ed: nad olid migedest alla
toond terved viljatiied kruusa ja liiva,
vett oli aga pouaaja I6pupoole vaid ménes



novas — paar pruunikat lompi, mille {im-
ber seisid puud ehk tamariskid, aga seda
ei olnd iilevalt kérgelt niha.

Kérbes on geograafia‘ja geoloogia pea-
aegu iiks ja seesama: siin paistab maa
alasti olekus, nii nagu ta on, ilma taimes-
tiku ja inimasustuse katteta. Harvad p66-
sad ja kevadel puhkevad lilled ei suuda
seda maa alastust peita, pigem rohutavad
seda veel rohkem nagu siinnimérgid inim-
keha alastust.

_ Kui oled kérbe kordki lihedalt ndinud,
méoistad, et maa on toesti ilus. Maistad
ehk paremini neid inimesi, kes on karbes
ja korbeservas kasvand. Ja méistad, et ka
korbe jirele voib igatseda, nagu igatsetak-
se metsa, mere voi poldude jirele. Ning
inimene, kes on korbes véi kérbeservas
kasvand, ei unusta kérbe ja kérbe vaimu
kunagi, see vaim elab edasi temas ja tema
kultuuris. Ka tema religioonis.
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TANGERI PAEVAKAJA

Neljapiey, 20. jaanuar 1994
Kingaviksijate iilistus

Euroopas on tdnapieval voimatu lasta
oma kingi viksida. Kui majanduslik areng
iiletab teatava live, toob see kaasa nn
viikeametite surma. Ometi pakuvad need
palju ilusat, kui vilja arvata taskuvargad.
Tiitsa tore on kontorisse minnes avasta-
da, et salakauba miiiija on juba vilja pan-
nud kammi, mille unustasite armukese
juurde, voi osta Ziletiteri monel augusti-
kuu piihapideval. Kui kellelgi tuleb himu
ndrida pisut soolamandleid, peab ta ena-
masti kdmpima ostukeskusesse ja seisma
seejirel kassa ees jirjekorras — ometi voiks
ta need sama histi osta tinavakaupmehe
kiest. Meenutagem ainult neid armsaid
aegu, mil puuviljamiiiijad tulid oma kau-
pa lausa akna alla niitama. Parkimisplat-
side vahid on kadunud, nende asemel on
niiiid aplad parkimisautomaadid, mis ei
tee iihtegi takistust, kui kellelgi tuleb taht-
mine teie autoraadio pihta panna. Ja kui-
das saada kenasti ldikivaid kingi monel
varasel hommikutunnil, kui teil on kan-
gesti kiire — mairimata seejuures kiisi ja
piiksisddri? Kui te ei pithenda sellele or-
jusele mitu minutit, ndevad jalavarjud
mone aja pirast vilja nagu krokodilli
nahk. Kontorijuhataja karm pilk mirkab

seda kindlasti ning t66taja iseloomustusse
kirjutatakse: vilimuse suhtes hooletu. Kui
asi puutub detailidesse, on ametnikuhing
halastamatu. Uhkemates hotellides on
seepdrast koridori peal automaadid, kust
kliendid voivad votta kingapuhastamispa-
berit. Ometi on nii moénus istuda kohvi-
kus ja jalg lihtsalt vilja sirutada. Kui Al-
zeerias oli voimul president Ben Bella,
kuulutas ta, et alandav on niha iiht ini-
mest teise ees kiilirutamas. Seepirast saa-
tis ta politsei kimbutama saapapuhasta-
jaid — yaouled’e, nagu prantslased neid
koloniaalajal nimetasid. Viikeste puukas-
tidega poisid kadusid, nende libil6ikavad
hiled ei kaikunud enam AlZiiri tinavatel.
Riigiettevote, kelle kies oli saapaviksi
monopol, teenis tublisti impordi languse
pealt. Mustal turul muutusid Kiwi-karbi-
kesed koige otsitumaks kaubaks.

Kas viikeametid on nirused ametid?
Imselt kiill. Kuid miks peab varata ini-
mestel keelama elatusmiinimumi hanki-
mise?

Arvan, et kui viikeametid ongi maha-
jadmuse mirk, niditavad nad ometi ka
elukunsti. On ju histi teada, et Liine
inimesel on kiiiined oma poole. Nad eelis-
tavad ise habet ajada, riskides sisse loigata,
kuigi palju ménusam oleks, kui I6uga

Tolgitud raamatust: Rachid Mimouni, Chroniques de Tanger. Janvier 1994 — Janvier 1995,

Paris, Editions Stock, 1995.
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kaabiks habemeajaja. Koduperenaised
tassivad ise oma raskeid toidukotte.

Seevastu muudes maades on isegi vi-
hejoukad inimesed helded. Kellelgi ei
tuleks pahe motet ise oma koera uputa-
da, olgu sellel voi marutaud, ja ka lamba-
tapmine jietakse alati kellegi kolmanda
hooleks. Kui asute riiiipama teed vai 6lut,
ei sobi tagasi liikata arahhisekotikest,
mida laps teile pakub, isegi kui te ei sal-
li nende krobistamist. Kui pargite auto, on
véimatu jootrahast ilma jitta isehakanud
valvurit, kes ilmub vilja niipea, kui hak-
kate #ra sbitma. Sisseoste teinud naine
peab andma oma kotid pakikandja kitte,
kui ta ei taha jitta kitsipunga muljet. Kui
saapaviksija kiib teie jirel rohkem kui
kiitmmekond meetrit, tuleb teil talle jirele
anda: teie kingadel on seda hidasti vaja,
ja eriti on seda vaja saapaviksijal, kel puu-
dub méni sou, et maksta oma l6unas66gi
eest.

Nii toimides v6ib igaiiks meist osale-
da tulude loomulikus iimberjaotamises,
ilma et riik peaks oma raskete ja keeru-
kate mehhanismidega {ilemdara sekkuma.

Kui tahame tasakaalustatud iihiskon-
da, peame leppima sellega, et meil iga
pdev viksitakse kingi.

Neljapiev, 27. jaanuar 1994
Vastastikused fantaasiad 1
Pohjamaalane unistab lunamaadest, ja
|6unamaalane pohjamaadest. Kumbki
tahaks olla kusagil mujal, eemal oma ar-
gipdevast. Ometi on tegu tditsa erinevate
asjadega, so6ltuvalt sellest, millises suunas
reisitakse.

Need, kel on villand palavuse kies
higistamisest, unistavad lennust piimaj6-

gede ja pudrumigede maale, kus sageli
valitseb udune roskus. Aga koigepealt
tuleb neil muretseda viisa, ja seda seesamit
jagatakse ainult ndpuotsaga. Konsulaatide
ees venivad 16pmata pikad sabad, ummis-
tades ooteruume kollase joone taga. Tuleb
vilja méelda tuhat ja iiks 6igustust ja et-
tekiznet, tiita Ipmatul hulgal pabereid.
Ametnikud on oma luukide taga ikka ti-
gedad voi polglikud. Jadb mulje, nagu
veedaksid nad koik oma pievad armuan-
de jagades. Nad tiidavad tiht-tdhelt va-
litsuste ettekirjutusi, nentides roomsalt, et
“liiglubavuse ajad on méodas”.
Vihesed lubatihe saanud 6nnelikud
irgu siiski méelgu, et nende kannatuste
rada on libi. Kui nad kohale jouavad,
seisab neil vastas suverainne piirivalve, ja
see voib tagasi saata igaiihe, kes tundub
kahtlane. See ongi iilim alandus. Politsei-
nik saadab reisija tagasi lennukini, kust
see just tuli. Niipea kui maalesoovijad on
pardalt maha astunud, kogunevad nad
murelike nigudega luukide ette. Passe
hoidvad kied virisevad. Need, kellel 6n-
nestub iiletada viimane toke, tunnevad
end olevat paradiisis. Nende pea kohal
sirab piikene, isegi kui taevas on tume.
Meretaguste linnade tuled lummavad
neid. Tiidrukud olevat siin kergemeelsed,
ja omas meeles konnivad nad juba v66-
raste nimedega tinavatel, blondiin kie-
vangus. Aga enne, kui kutsuda ta restora-
ni, tuleb neil jirele moelda, sest valuuta
on pooraselt kallis. Tuleb leppida iiksilda-
se voileivaga, sest pohiosa nappidest sdés-
tudest peab kuluma ostudele, mis pimes-
taksid koiki nende naabreid. Seepirast
jatavadki nad oma peaaegu tithja kohvri
koige odavamasse hotelli. Kellel veab
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teistest rohkem, saavad ulualla méne ko-
haliku, iikskoik kui kauge sugulase juures,
voi on see lapsepdlvesdber, keda vahest
kiill pole ndhtud paarkiimmend aastat.
Hommikul seavad nad sammud metroos-
se, et riibuda vahtu poodidest, mille eri-
pira seisneb selles, et seal saavat kaike
peenraha eest. Oma ajutisse korterisse
naasevad nad nagu koormaeeslid, andma-
ta monikord endale aru sellestki, et on
kokku ostnud omaenese kodumaal val-
mistatud tooteid.

Lennujaamas, kui kitte on joudnud
lahkumishetk, liheb asi jille keeruliseks.
Koik on ju dra kulutatud, ja niiiid tuleb
viltida tasumist pagasi eest, mille iilekaal
maksab sageli rohkem kui sinna topitud
kaubad. Peab kasutama kavalust véi pisa-
raid. Kui seadus lubab ainult iihe kisipaki,
kaalub see sageli kolmkiimmend kilo.
Léunamaadega iihendust pidavates Eu-
roopa lennujaamades meenutavad oote-
saalid kaubaladusid. Pagasikirude rattad
dgavad pakkide raskuse all. Kes tahab
jouda lennupiletite registreerimise letini,
peab olema meister slaalomis.

P6hjast tulnud kaupade fetidism votab
dhvardavad mé6tmed. Importasju niida-
takse teile uhkelt nii kodus kui tinaval.
On isegi olemas eripoed, mis tegelevad
ainult meretaguste kaupade miiiigiga.
Seepirast panevad tootjad jdrjest sageda-
mini oma toodetele kiilge vo6ramaise
margi.

Inimesed, kes end mujalt toodud asja-
dega iimbritsevad, kujutlevad ilmselt, et
saavad nii osa pohjamaade elutingimus-
test. Satelliitidelt kallavad iilemise pool-
kera telekanalid meid iile kujutluspiltide-
ga. Need on koigile kittesaadavad, hoia-
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vad alal illusioone ja toidavad fantaasiat.
Loputud omakeelsed jirjejutud muuda-
vad kiusatuse veel kangemaks. Kangelan-
nade elukiik odavates seriaalides aitab
kaasa meie naiste frustratsioonile. Nad
tahavad niiiid litkuda ruumides, mis sar-
naneksid kaameras niidatule, tahavad
juhtida samu autosid ja riietuda nagu
ekraane tditvad staarihakatised. Koik
tahavad Zkki tarbida ekstravagantseid
tooteid, suitsuldhega maisikropse. Sellest
saab seisusenditaja, sest koige varakamad
kulutavad alati kdige rohkem.

Kui tahame nii kangesti sarnaneda teis-
tega, riskime sellega, et voimegi selle saa-
vutada. Selleks ajaks aga oleme kaotanud
palju oma hingest.

Neljapiev, 3. veebruar 1994
Fantaasiad 2

Kui p6hjamaa inimesed unistavad l6una-
maadest, siis selleski vallas saab rizkida
ebavordsest vahetusest.

Kui ithed nievad vaeva, et hankida
hinnaline viisa, pole teistel vaja muud kui
broneerida lennupilet. Nad véivad vabal
valikul lennata igale maale, mis tahes pas-
siga. K6ikjal tunnevad nad ennast nagu
omas kodus. Nad unistavad piikesest ja
mererannast, et unustada oma kodulinn,
mis tihti on mihkunud uttu. Nad unista-
vad joudeelust pirast aastapikkust hullu-
meelset t66d. Juba lennukile minnes aja-
vad ka koige tagasihoidlikumad rinna
ette, ja muidu hibelikud tegelased kone-
tavad lennukompanii agente viisil, mida
nad endale ei lubaks iiheski muus olukor-
ras. Nad on otsustanud pidu pidada. Len-
nukis esitavad nad kogu aeg iiksteisele
kiisimusi, et “luna sidemeid”. Kohale



joudes satuvad nad silmapilkselt ekstaasi
imbritsevast valgusest, isegi kui taevas on
hallivéitu. Neil tuleb ennast veenda, et
iilal laiub sinitaevas, muidu tunneksid nad
end paljaks varastatuna — piikesepaiste
kuulus ju kahtlemata puhkuselepingu
hinna sisse.

Hotellid, kuhu nad viiakse, on tdide-
tud voltsi luksusega. Kohalikud véimud
tunnevad vihe huvi, miks on nende nime-
sildid ehitud nii paljude tirnidega. Teenin-
dajad kannavad rahvariideid, et r6hutada
erinevust, millest saab iileolekutunne.
Hotell peab tingimata asuma mererannal.
Kui rand on kivine, tuuakse sinna kallu-
ritega peent valget liiva, Hotelli iimber
peavad vohama palmipuud. Need on ilm-
sed eksootika siimbolid, ja kliendile tuleb
ju pidevalt meenutada, et ta asub paradii-
sitaeva all, mida niitasid reklaamivoldi-
kud. Niipea kui uustulnukad on oma
kohvrid dra pannud, tormavad nad vet-
te, isegi kui laine on korge ja vilu tuul
toob ihule kananaha. Sest nad on supluse
eest maksnud ja tahavad seda oma raha
eest ka saada.

Naabobi méiiratlusse kuulub, et ta on
rikas. Seepirast tuleb palju kulutada, tee-
seldes rikkust. Uheks nidalaks lakkavad
nad raha lugemast. Nad kuritarvitavad
pisikesi [6busid, mida nad endale kodus
kunagi ei luba. Kindlasti kiivad nad libi
basaarid ja suukid, et laduda kohvrid tiis
nipsasju, mis koju jéudes rindavad igave-
seks seinakappi: nende tilulilude ainuke
mote on selles, et nad peavad — nagu post-
kaardidki — tdendama retke ehtsust. Nad
kauplevad titkk aega mone vaskplaadi v6i
puumaski pirast. Nad ju tunnevad hasti
kohalikku rahvast ega lase end ninapidi

vedada: see lihtsalt ei ldhe ldbi! Ostetud
asja hind on nende meelest naeruviirselt
viike — aga kui selgub, et toanaaber ostis
sama asja veel poole odavamalt, langevad
nad musta masendusse. Kdige rohkem
jaib muidugi rahule see, kes sai koige
odavama hinnaga.

Kojusbit on alati natuke kurb. Suuri-
madki entusiastid on kaotanud hoo. Len-
nu ajal piiilavad nad vaimusilmas esile
manada koige virvikamaid pilte, mida
kindlasti peaks kirjeldama sopradele ja
kolleegidele. Miks mitte? Kes jutustab
oma libielamistest, elab mitmekordselt.
Selles méttes on jutuvestjad, laulikud ja
teadjamehed koige tdiuslikumad inime-
sed, kuna neil on tuhandeid lugusid ja
seega tuhandeid elusid.

Neljapiev, 14. aprill 1994
Alzeeria intellektuaalid elavad praegu
dramaatilist elu. Terroristid on tGotanud
nad iiksteise jirel maha liiiia. See pole
tithipaljas dhvardus, sest tubli tosin neist
ongi juba morvatud. Kirjanik Tahar
Djaout sai pihe kaks kuuli. Tuntud dra-
maturgi Abdelkader Alloula osaks oli
sama saatus. Luuletaja Youssef Sebti tapeti
oma kodus. Psiihhiaater Boucebci torgati
haigla uksel mitu korda noaga libi. Arstist
romaanikirjanik Flici oli oma kabinetis,
kui tema juurde tuldi ja 16igati tal pea
otsast. Ja samamoodi on kaduma ldinud
veel palju teisi, ajakirjanikke ja Gpetajaid.
See on ajaloos esmakordne juhtum,
kus terroristlik litkumine votab ette kogu
haritlaskonna viljajuurimise, justkui oleks
tegu umbrohu véi haigusega, ja seab tead-
likult sihiks hivitada k6ik motlemise ja
loomingu vormid. Nende projekt on tith-
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jendada maa ajudest. Vihe sellest, et elava
intelligentsita ndib rahva tulevik tume —
mehed ja naised hukkuvad jirjepanu
ainult sellepirast, et julgesid vilja delda,
mida nad métlevad.

Valitsus peseb oma kied puhtaks. Kui
inimesi ei saa kaitsta nende omal maal,
oleks voidud méoelda sellele, kuidas toi-
metada nad paika, kus nende pea kohal
ei ripuks Damoklese m66k. Oleks véidud
rakendada mitmesuguseid meetmeid, ni-
teks saata nad AlZeeria esindustesse vilis-
maal, kus nad oleksid teinud suurepirast
t66d nende tuhmide biirokraatide asemel,
kes praegu naudivad magusat jéudeelu.
See olnuks koige parem viis kindlustada
maa tulevikku.

Nonda pidi hulk intellektuaale minema
pagulusse. Neil tuli lahkuda rutuga, tead-
mata, kus leida varjupaika.

Vilisriigid, kes tegid kaastundlikku
nigu seni, kuni neilt polnud midagi néu-
tud, pooéravad pilgu kérvale. Inimesed,
keda integristid nimetavad prantsuse
“partei” agentideks, kuna nad viljenda-
vad ennast Voltaire’i emakeeles, pole selle
kirjaniku kodumaal head vastuvéttu leid-
nud. Méni peab lahkuma oma naisest ja
lastest, minnes talle tiiesti tundmatusse
maailma. Méni ei suuda enam hoolt kan-
da oma péhivajaduste eest. Uks AlZeeria
suuremaid maalikunstnikke on Prantsus-
maal ebakindlas olukorras. Kui tema viisa
16ppes ja ta liks seda pikendama, vastati
talle: “Parem minge koju piistipdi kui
raudus kitega.” Kas ametnikuproua ei
teadnud, et saadab mehe surma? Uks
emeriitprofessor, keda on ikka kutsutud
ilemaailmsetele konverentsidele tema
erialal, ei saanud maal, kuhu pégenes,
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isegi assistendikohta.

See intellektuaalne diasporaa elab iik-
sildast ja kibestunud elu.

Méned siidametunnistusele koputajad
vastandavad terrorismiohvritele lakkama-
tult valitsuse repressiivset vigivalda, pii-
namisi ja kiire kohtuga hukkamisi, just-
kui oleksid intellektuaalid repressioone
takka 6hutanud. Kui intellektuaalid ei
poolda integristide ithiskonnaprojekti, kas
peab siis panema nende siiiiks korrakaits-
jate kuritarvitused? Ometi on nad pide-
valt kritiseerinud korruptsiooni, juhtivate
poliitikute lohakust ja kérvalekaldumisi
valitud suunast.

Niiiid ei hooli neist keegi. Uute pagu-
laste saatus ei drata kaastunnet iihelgi
maal. Véorsiloleku ahistusele lisandub
neil ebakindlus homse pieva suhtes. Nad
rindavad linnast linna ja riigist riiki. Méni
sattub masendusse, moni uputab end al-
koholi. AlZeeria haritlaskonna 6rnemad
6ied ndrbuvad vilismaal keset iileiildist
tikskaiksust.

Kui 1992. aasta jaanuaris valimised
katkestati, vétsid Euroopa riigid vastu
tuhandeid integriste. Seevastu inimesed,
keda niiiid dhvardab oht saada kuul pihe,
ei leia mingit toetust. Nende ainuke siiii
oli selles, et nad kaitsesid vabaduse, de-
mokraatia ja modernsuse printsiipe, millel
nende meelest pidanuks olema viga palju
pooldajaid. Kuid barbarite silmis on see
kuritegu, mis néuab surmaotsust.

Igal 66, igal unetul 661 vallandub Al-
Zeerias morvahullus. Luuletajad surevad
v6i lahkuvad linnast. Nende vastas seisab
iikskoiksuse ja hoolimatuse miiiir. Nad
morvatakse siigavaimal oma sisimas. Ja
ikkagi nad loodavad, et neile viimaks



ulatatakse kisi, et 16dveneb jiikade sea-
duste surve, mis sitestavad vilismaalas-
te saabumist ja viibimist Vahemeremaa-
des. See meri peaks meid ometi ithenda-
ma, mitte lahutama. Mare nostrum, iitle-
sid roomlased — meie meri. Mis prantsuse
keeli kélab nagu — meie ema. Kain, mis
sa ometi teed oma vendade aabelitega?

Neljapiev, 9. juuni 1994

“Niiiid teame, et tsivilisatsioonidki on
surelikud,” titles Paul Valéry. Araabia-is-
lami tsivilisatsioon oli iiks kdige sirava-
maid. Paljud erudiidid on juurelnud ta
allakidigu pohjuste iile. Muidugi pole see-
juures korvale jaetud peamist majandus-
likku tegurit — Euroopast Aasiasse viivate
mereteede avastamist, sest muslimi im-
peeriumi rikkus oli pohinenud just kaht
mandrit ithendavate maismaateede kont-
rollimisel. Need eksperdid on aga tihti
unustanud iihe teise pohjuse, mis on minu
meelest niisama oluline.

Aastal 1455 leiutas Gutenberg triikikuns-
ti. 1492 otsisid Hispaaniast viljaaetud
juudid paopaika osmanite Tiirgis ja pak-
kusid sultanile kingiks iiht ootamatut
tehnoloogilist uuendust: Gutenbergi trii-
kikoja saladusi. Kink liikati aga tagasi,
kuna usuteadlaste meelest teotas leiutis
Koraani piiha kalligraafiat, ja kopistide
tsunftid nigid selles ohtu oma ametile.
Aastaks 1500 oli tritkitud raamatute arv
Euroopas joudnud miljoni eksemplarini.
Islamimaailma mahajiimus muutus p6or-
dumatuks. Edasiminekust keeldumine kii-
rendas allakiiku tsivilisatsioonis, mis kunagi
oli olnud kaige avatum, levitades kreeka
filosoofiat, india numbreid ja hiina paberit.

Skleroosi algust oli mirganud juba Ibn
Rushd, kes siindis Cordobas 1126. Isla-
mi usuteaduse kisiraamatus “Bidaya”
riindab ta lakkamatult — ma tsiteerin —
“neid isehakanud juriste, keda tinapie-
val kohtab ja kes arvavad, et koige targem
on see, kes on pihe 6ppinud suurima
hulga jurisprudentsi niiteid”. Ibn Rushd
taipas, et soov tunnetust kiilmutada muu-
dab selle kohanemisvoimetuks ega lase
ootamatutes olukordades leida uusi lahen-
dusi. Tema teosed poletati avalikul platsil.
Hiljem tuli neid otsima minna kristlikesse
kloostritesse, kus neid oli hoolikalt siili-
tatud ja peale selle ka uuritud, télgitud
ning Gutenbergi triikipressiga paljunda-
tud.

19. sajandil tegi Djamal Eddine El
Afghani titaanliku katse moderniseerida
islami filosoofiat. Tema t66 aga mattus
koloniaalajastu suurtesse segadustesse,
kuna islamimaad langesid iiksteise jirel
Euroopa riikide ikke alla. Nende kahe
teoloogi erinevus seisneb selles, et Ibn
Rushd aimas ette, mis tulevik toob, Dja-
mal Eddine El Afghani aga piiiidis refor-
mida minevikupdrandit.

Pirast dekoloniseerimist eksisid koha-
nemispiitided sageli marxismi-leninismi
erisugustele radadele. Sotsialistlike piir-
gimuste libikukkumine 16i pinnase uuele
islami integrismile. Integrism liikkab ta-
gasi koik, mis moderniseerumine kaasa
toob, viites, et see on vastuolus islami
vddrtustega.

Teheranis peeti 1993. aasta juunis kon-
verents, kus iniméiguste iilddeklaratsioon
kuulutati kehtetuks, sest osavotjate silmis
esindas see iiksnes Lidne tsivilisatsiooni
védrtusi. Neile pelguritele voiks aga mee-
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nutada, et seesama Liine tsivilisatsioon
vottis kunagi omaks algebra, mis oli loo-
dud voidukas ja avatud islamiiihiskonnas.

Avatus teiste suhtes on eneseusalduse
miirk. Kui lind tahab elada, lendab ta libi
koik aiad. Muutustest keeldumine pohi-
neb miiiidil, miiiidil kuldajastust, mida
loodetakse taas leida. Eesmirk on t6epoo-
lest peibutav — kes siis ei tahaks elada
kuldajastul? -, kuid selle saavutamiseks
pakutud vahendid on paraku naiivselt
ebaadekvaatsed. Taandada asi muistsete
tavade jiljendamisele ja ajast-arust fetidis-
mile pole kiill koige targem tegu. Niisu-
gused ettekujutused viljendavad iiksnes
nostalgiat prohveti-aegse Mediina jirele.
See on passeistlik hoiak, sest prohvet on
surnud ega astu enam kunagi meie keske-
le. Kui aga kuldajastu téesti on olemas
olnud, siis saaks jirgmine selletaoline
asuda ainult tulevikus. Véime selleni jou-
da vaid teotahte ja mottepingutuse varal,
nagu ennustas Ibn Ruid.

Neljapiev, 17. november 1994

Euroopa kaheteistkiimne liikmesriigi li-
pul on kaksteist kuldset tihekest sinisel
pohjal. Tahekeste arv aga ei muutu, kuigi
jrgmise aasta jaanuarist peale on litkmeid
ilmselt juba kuusteist. Kui kuus esimest
liidumaad 1951. aastal 16id Euroopa
Uhenduse, oli selle sihiks sée ja terase
vaba transport. Tagasihoidlik eesmirk.
Kuid 1957 loodi Rooma lepinguga Eu-
roopa Majandusithendus — méirksa ambit-
sioonikam projekt, mida hakati viga jir-
jekindlalt ellu viima. Edu t6i kaasa selle,
et Euroopa ithisruum hakkas pidevalt
kasvama. Kui vastu voeti Hispaania, Por-
tugal ja Kreeka, saabus neis maades voi-
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mas majanduskasv. Kiilgetdmbejoud on
endiselt tugev, kolm uut maad on juba
andnud liitumislubaduse.

Tuleb tddeda, et Euroopa Liit laieneb
nii p6hja kui ida suunas, aga tema 16una-
piir niib olevat midratud esimeste Vahe-
mere lainetega. Tasi kiill, selle mere 16u-
nakallas asub teisel mandril. Kuid nii me
unustame, et geograafilised jaotused on
majanduse seisukohalt tiesti meelevald-
sed. Maroko on Hispaaniale lihemal kui
Inglismaa Prantsusmaale, hoolimata sel-
lest et viimaste vahet kiib niiiid rong. Ja
kui votta see maismaalahmakas, mis ula-
tab Gibraltarist lddnes kuni Soulini idas,
kuidas siis objektiivselt mairatleda, mis
on Euroopa ja mis Aasia?

Hoolimata korduvatest taotlustest on
Tiirgi, mis paikneb Vahemere rannikul —
Kreekast pisut pohja pool -, ikka jietud
Euroopa Liitu kutsumata. Seega ei miira
rithmitamist mitte geograafilised kritee-
riumid. Kas tegu on religioossete kaalut-
lustega? Ehk on see uue sallimatuse rafi-
neeritud vorm, mille tottu islamimaad ei
saa oma kandidatuuri esitada? Voi loevad
siin majanduslikud tegurid? Sel juhul tul-
nuks aga 6elda ei ka Kreekale ja Portuga-
lile, mille areng jddb Prantsusmaast, Ing-
lismaast v6i Saksamaast tublisti maha.

Olukord on paradoksaalne. Euroopa
Liidu Vahemere-iirsed riigid avanevad
hoogsalt p6hjamaadele ja poéravad sel-
ja Maghrebile. Voib kiisida, kas see on
loogiline, et Piirenee poolsaarel on tihe-
damad sidemed Skandinaaviamaade kui
oma naabritega teispool Vahemerd. Tege-
lik vastastikune sobivus rizgib selle poolt,
et ladnepoolsete Vahemeremaade koost66
peaks kasvama. Aga 5 + 5 projekt on



jddnud vinduma, ja mitte objektiivsete
takistuste tottu, vaid poliitilise tahte puu-
dumise pirast.

Koigele vaatamata peaks Euroopa Lii-
du edu andma meile eeskuju samale teele
astumiseks.

Uks viimaseid uudiseid on see, et Araa-
bia Lidneliit hakkab samuti laienema.
Egiptus tahab saada selle kuuendaks liik-
meks. Niisugune taotlus voib iillatada,
sest “orurahvast” on alati peetud pigem
Lihis-Ida osaks, kuigi suurem osa tema
territooriumist jiib Pohja-Aafrikasse. Kas
see tihendab, et Egiptus p66rdub ira oma
Punase mere idakalda maadest ja votab
suuna lddnde? Tosi, Saudi Araabiaga pole
ta majandussuhted kunagi olnud Gitsval
jarjel, ehkki see on nii lihedane ja rikas
ja nende vastastikune sobivus voiks soo-
sida kasulikku koost66d. Vahest kardab
Egiptus, et kui Lihis-Idas saabub kord
rahu, votab lisrael temalt dra hulga tur-
ge, seda enam et Ameerika riskib vaid
harva krediidiga Niiluse orus, lisraeli lan-
geb aga igal aastal kolm miljardit dolla-
rit taevamannat? Ehk tahab Egiptus saada
ithendusliiliks Lihis-Ida ja Maghrebi va-
hel? Voib-olla on ta dkki teadvustanud,
et tulevikus vajab ta jirjest rohkem Pohja-
Aafrika energiavarusid? [Imselt on mén-
gus koik need pohjused iihekorraga, ja
veel midagi muudki.

Kui see uus liitumine toimub, muudab
see tunduvalt kogu Pohja-Aafrika elukor-
raldust. Vaaraode maa muutub oma rah-
vaarvu, majanduse ja kultuuri kaalukuse-
ga Araabia Lidneliidus oluliseks tegijaks.
Kui Maghrebi iihiskonna raskuspunkt
nihkub pisut idatiiva suunas, siis on see
suurepirane. Kuid et see liit oleks tugeyv,

tuleks iile saada Liibiia ja AlZzeeria puue-
test. Kolonel Kaddafi isamaal lasub len-
nuliitkluse embargo, emiir Abdelkaderi
ritk on aga langenud terrorismi ohvriks.
Tuneesia suhtub ettepanekusse kindlasti
soosivalt, sest see voiks teda hoida naabri
kahtlaste algatuste ja ootamatute péérete
eest. AlZeeria tahaks tugevdada piiha liitu
oma lihemate naabritega, et paremini
voidelda terrorismiga.

Ka Euroopa Liitu ei loodud ilma vae-
vata. Meenutagem kindral de Gaulle’i
iilimat reserveeritust Inglismaa suhtes.
Prantsusmaa ja Saksamaa vahel tekkis
rohkesti viivitusi Teise maailmasdja siin-
nitatud vihavaenu pirast, mis polnud veel
vaibunud. Kuid tinu nende inimeste mee-
lekindlusele, kes uskusid vendlusesse,
tiletati tokked iiksteise jarel.

Jaib loota, et Lianeliit kulgeb sama
teed.

Neljapieyv, 24. november 1994

Aafrika riikide vilisvolakoorem on muu-
tunud talumatuks. Sellele kulub péhiosa
nende valuutavarudest, nii et nad ei saagi
importida hidavajalikke kaupu. Nafta,
kakao, kohv ja muud toorained, mis on
juba ette poolmuidu maha miitidud, ei
suuda enam toita hullumeelse vilisvéla
pumpa, mis imeb vilja suurema osa maa
rahalisi ressursse, ja nii 16putult.

See loomuvastane korraldus loob volg-
nikele mulje, nagu voiksid nad teatava
perioodi viltel oma volad kustutada, jér-
gides madratud maksmisviisi. Tegelikult
asi aga nii ei ole. Niiteks riik, mille vilis-
volg on itheksa miljardit dollarit, peab igal
aastal tagasi maksma kolmandiku sellest
summast, kuid kolme aasta pérast ei va-
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bane ta volast ikkagi. Intressid, tihti mui-
nasjutulised, igasugu komisjonitasud,
management ja tont teab missugused
enam-vihem seaduslikud kulud, kindlus-
tus, driliste ndustajate tasu, mis on seda
tiliipi lepingute juures paratamatu, vii-
maks veel kulud out off pocket, nagu
anglosaksid lustakalt iitlevad — need on
aga Gigupoolest varjatud altkiemaks — see
koik paisutab armetu krediidi siindsuse-
tult suureks. Kéik kulud peale intresside
tuleb tasuda sularahas, korralikus valuu-
tas. Ja kuna volgnikul jaib loomulikult
raha puudu, néustuvad vilispangad oma
I6putus lahkuses volasummat suurenda-
ma, et koik makstud saaks. Nii maksavad
nad ise endale ette dra raha, mida nad ei
ole vilja andnud, seda muidugi eeldusel,
et vola pikendamine nduaks intresse, ko-
misjonitasusid ja muid kulusid.

See porgulik ringkiik ongi viinud Aaf-
rika riigid iillemiarastesse volgadesse.
1970. aastatel, kui rahvusvaheline raha-
turg tinu naftadollaritele tiitus tohutute
finantsressurssidega, hakkasid pangad
selles valdkonnas tegutsema jirjest vallu-
tuslikumalt, pakkudes oma likviidset raha
vaestele maadele, kellel oli seda vaja oma
arenguprojektide jaoks. Toppinud oma
kallid kohvrid statistikat tiis, suutsid pan-
kurid vaeslapseks jaznud riikide juhtidele
toestada, et kasum, mida tehaste v6i tam-
mide ehitamine toodab, teeks neile antud
krediidi kuhjaga tasa. Virvatuluke téétas
suurepiraselt. Paljud maad vétsid vélgu
nii nagu jéudsid, péérase hooletusega.
Aga tehaste ehitamine viibis. Tammide
ehitamine viibis. See-eest krediitide tiht-
ajad ei viibinud, vaid kukkusid Gigel ajal.
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Nii tuli nad asendada jitkuvate krediiti-
dega, see tihendab, uute krediitidega, et
maksta tagasi vanad krediidid ja koos
nendega méistagi intressid, kulud ja ko-
misjonitasud.

Nii juhtuski, et 80. aastateks oli neil
riikidel vesi ahjus — nad ei suutnud tasuda
neile esitatud arveid. Siis tulid maale IMFi
sillapead, kes alustasid sellest, et vibutasid
ennetava tagasimaksmise kirvest — jouvo-
te, millega saaks pankrotti viia iikskoik
millise riigi. Seejdrel miirasid nad edasise
volgnevuse tingimused, kirjutades targalt
vilja ravimeid, mis voisid haigete maade
hédasid ainult hullemaks teha. Riikliku
majanduse puhul soovitasid nad privati-
seerimist ja koige liberaalsema puhul rii-
gistamist. Mélemal juhul t&i abindude
rakendamine kaasa mirgatava inflatsioo-
ni, mis kiskus perekondade ostuj6u johk-
ralt alla. Eksperdid aga lahkusid esimese
lennukiga, tundmata muret seismiliste
vapustuste pirast, mis nende diktaat véib
rahva seas esile kutsuda.

Nii ongi Aafrika riigid arenguabi sildi
all kisist-jalust seotud, olles palju hulle-
mas olukorras kui enne oma séltumatust.

Tekib kiusatus p6drata kiibetode iim-
ber ja Gelda, et “laenu antakse vaid vaes-
tele”, sest rikkad lepivad alati nénda kok-
ku, et raha, mis loovutati neile ajutiselt,
nende kitte hiljem jille tagasi tuleks.
Ainult koige kindlustatumad véivad oma
vilisvolgu ignoreerida. Ameerika Uhend-
riigid on koige suurema vilisvélaga riik
terves maailmas. Ometi ei véta keegi pihe
hakata temaga térelema.

Prantsuse keelest tolkinud Hasso Krull



RACHID MIMOUNI o#n silmapaistev
Maghrebi romaanikirianik ja esseist, kes
sai tuntuks oma teise romaaniga “Koérva-
lejubitud jogi” (Le Fleuve détourné,
1982). Seal kujutatakse viga realistlikult
igapdevast elu AlZeerias ja sojalise dikta-
tuuri tekitatud probleeme. Hiljem iitles
Mimouni, et romaan on teine osa triloo-
giast, mille esimeseks osaks sai kaks aas-
tat hiljem ilmunud “Tombéza” ja kol-
mandaks Mimouni meistriteos, 1989 il-
munud “Héimu au” (Chonneur de la
tribu), Viimast kirjutas Mimouni neli
aastat ja see toetub suuresti Maghrebi
suulise eepika traditsioonile.

Rachid Mimouni siindis 20. novemb-
ril 1945 Boudouaou’s, Alzeerias, vaeses
talupojaperes. Ta oppis véikeses kiilakoo-
lis, sai keskhariduse Rouiba’s ja lopetas
1968 Alziiri Ulikooli teaduste litsentsiaa-
dina. Pérast seda tiétas ta mond aega as-
sistendina Toostusliku Tootmise ja Aren-
gu Instituudis, ning saanud stipendiumi,
liks kabeks aastaks Kanadasse, et 6ppida
edasi Montréali Kérgemas Kaubandus-
koolis. Tagasi tulles sai temast 6ppejoud
samas instituudis, ja ta esimene romaan
“Kevad tuleb veel ilusam” (Le printemps
n’en sera que plus beau) ilnius alles 1979.

1990. aastate algul sattus Alzeeria
iihiskond tosisesse kriisi. Sojaline dikta-
tunr AlZeerias oli olnud sekulaarse suu-
naga ja suur osa rahvast oli hakanud
80ndatel uskuma, et sotsiaalsed problee-
mid voiks labendada tugev islamiriik (in-
tegrism). 1991. aasta detsembris korral-
dati AlZeerias esmakordselt demokraatli-
kud valimised, kus iilekaaluka véidu sai
Islami Pddsterinne (FIS) ning kaua aega
valitsenud Rahvuslik Vabastusrinne
(FNL) oleks torjutud voimult.

Valimiste teine voor jdi dra, tulemused
tithistati ning jdrgnes suur segadusteaeg,
mis toi kaasa jubeda terrorismilaine.
Kaoige rohkem kannatasid selle all

Alzeeria intellektuaalid ja kiilarahvas,
keda integristide relvastatud riithmad pi-
dasid islami suhtes vaenulikuks véi iiks-
koikseks.

Kriisi saabumise ajal oli Rachid Mi-
mouni AlZiiri Korgemas Kaubanduskoolis
professoriks. 1992 avaldas ta terrorismi-
vastase pamfleti “Barbaarsusest iildse ja
integrismist eriti” (De la barbarie en gé-
néral et de 'intégrisme en particulier),
mille jarel pidi pogenema AlZeeriast Prant-
susmaale. Seal kirjutas Mimouni oma vii-
mase romaani “Needus” (La malédiction,
1993). 1994 tuli ta perekonnaga Marokos-
se ja hakkas regulaarselt esinema Tangeri
raadiojaamas Medi 1, kdsitledes oma saa-
detes paljusid aktuaalseid teemasid. Saade-
te tekstid anti biljem vilja raamatuna
“Tangeri pdevakaja” (Chroniques de Tan-
ger, 19935), kuid see tlmus juba postuum-
selt — Rachid Mimouni liks 12. veebruaril
1995 Fariisis vabasurma.

Siinne viike valik “Tangeri pdevaka-
jast” esindab Mimouni raadiotekstide
erinevaid tonaalsusi, humoorikast olukir-
jeldusest poliitilise analiiiisini.

14. aprilli saates koneleb Mimouni
otseselt AlZeeria intellektuaalide olukor-
rast 90. aastate keskel (see on niiiid aja-
pikku paranenud), 17. novembril aga
rddgib Euroopa Liidu kérval (kubu niiiid
siiski voib astuda ka Tiirgi) Araabia Ldd-
neliidust (Union du Maghreb arabe).
Lddneliit on loodud 17. veebruaril 1989
Marrakechis ja sinna kuuluvad praegu
endiselt vaid viis riiki: AlZeeria, Liibiia,
Mauritaania, Maroko ja Tuneesia (Egip-
tust ei ole seni liitu véetud).

Ldidneliidu eesmdrgiks on Maghrebi
maade koost66 niihdsti majanduse kui
poliitika valdkonnas, tulevikus peetakse
voimalikuks ka ritklikku iihinemist.

Lédneliidu viimase aja saavutuste
seas on muubulgas terrorismi tuntav pii-
ramine Alzeerias, mille tulemusena seal-
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ne Islami Padstearmee (AIS) on niiidseks ~ koige parem véidelda Ameerika pommi-
lagunenud ja paljud relvastatud rithmad  riinnakute ja pogenikelaagritega, kus
on alla andnud. See tosiasi vbiks ehk  vaevleb niljas ja punduses kiimneid tu-
motlema panna neidki, kes praegu pais-  handeid perekondi.

tavad uskuvat, et terrorismi vastu on H. K.
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VAATENURK

AMAR ANNUS
Orientalisti teekond

HALJAND UDAM. ORIENDITEE-
KOND. Ilmamaa, Tartu, 2001. (Eesti
Mattelugu; 37). 448 lk. Hind 110 kr.

Pirsia zoroastrismi pitha raamatu Avesta
iiks osa (Yast 19) jutustab legendaarsest
kuningast DZamsidist, kes valitses kogu
maailma rahus ja Gigluses, kuni 300 aastat
parast tema troonileasumist muutus maa-
ilma inimasustus nii tihedaks, et voima-
tu oli endistviisi jitkata. Inimkonna #ra-
mahutamiseks pidi DZamsid asustatava
maailma piire suurendama. Kuna tema
voimed iiletasid tugevasti inimlikke, sai
asi teoks. Sama tegu pidi ta samal pohju-
sel kordama veel kaks korda kahe jargmi-
se kolmesaja-aastaku jirel. Sellega viga
sarnane lugu esineb ka Babiiloonia eepo-
ses “Atrahasis”, mille vanim tuntud ver-
sioon périneb aastast u 1600 eKr. See ju-
tustab, et maailm muutus iilerahvastatuks
kolmel korral 600aastaste tsiiklitena. Ju-
malad otsustasid oma koosolekul inimsoo
hivitada, saates neile perioodiliselt nilja-
hida, katku ja veeuputust, Viimati paises
veeuputusest ainult iiks erakordse tarku-
sega onnistatud mees Atrahasis, kes tai-
pas oOigel ajal laeva ehitama hakata. Sama
loo kéige tuntum teisend leidub Vanas
Testamendis ja seal on peategelaseks esiisa
Noa. Noa piidsemise pohjuseks oli teata-

vasti tema erakordne vagadus.
Miiiidist, mida 20. sajandi alguse evo-
lutsionist voinuks rahumeeli pidada pri-
mitiivseks loraks, voib 21. aastasaja kiin-
nisel hakata ldinemaine inimene juba
arugi saama. On isegi kummaline, kuidas
3600 aastat tagasi osati nii selgelt tajuda oh-
jeldamatu tarbimise ohte. Pérsia kuninga
Dzamgidi lahendus sellele globaalproblee-
mile — asustuspiiride laiendamine — meel-
diks kindlasti rohkem ulmekirjanikele,
Babiiloonia alternatiiv eeldab enese ja oma
perekonna VIP-klassi kuulumist, et valgele
laevale paiseda. See on ainult iiks paljudest
ndidetest orientaalsete ideede elujou kohta.
V6i nagu teisiti iitleb Haljand Udam:
“Kummaline on, et teekond itta v6ib dkki
muutuda teekonnaks lidsinde. Teisisénu, ida
v6ib asuda ka lddnes” (lk 25).
Orientalisti métte- voi eluviis on iiks
dkoloogilisemaid. Tal ei ole vaja palju
rohkem asju kui raamatud. Tema tegevus
ei soodusta fossiilse energia liigtarbimist
ega ole tal vaja iga paari aasta tagant uut
autot osta. Tema t66 on tema hobi ja see
on huvitav. Kuid nagu juba oma raama-
tu avalehekiiljel mainib Haljand Udam:
“nii néukogude ajal kui hiljem on méni-
kord tulnud vastata kiisimusele, miks sul
sellega on vaja tegeleda?” (lk 7). Eesti
“rahvamajandusele” ei tusnud ega touse
ka praegu oriendiharrastusest mingit tulu.
See aga, millest materiaalset hiive ei kas-
va, tundub olevat méttetu. Eespool jutus-
tatud lood muinas-idamaa kirjandusest on
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kohaseks meeldetuletuseks, et “Noa lae-
vale” business class’i piletite hankimise
asemel voiks tegelda pigem tarbimise
vihendamisega, et veeuputust ira hoida.
Orientalisti eluviis ongi iiks selline alter-
natiiv, kuid selle eeliseid on asjatundma-
tule raske edastada.

Raamatu esimene essee “Karategini
ohtud” annab huvitava iilevaate autori
kujunemisest orientalistiks ja sisaldab
palju taustandmeid néukogude aja olude
kohta. Vihemalt siinkirjutajale oli see
tema suhteliselt hilise siinnidaatumi téttu
kiillaltki huvitav lugemine. Uks méte kir-
jutisest vairib eraldi esiletdstmist ja sel-
le iile peaksid kriitiliselt jirele métlema
koik praegused “euroskeptikud” (lk 26):
“Kultuurid ei ole kunagi olnud iiksteisest
isoleeritud, vaid ida méjud on alati tun-
ginud ldénde ja lddne mojud itta. Niisu-
guseid majusid v6ib mitte mirgata, tea-
tud ideoloogilistel véi poliitilistel kaalut-
lustel eirata ja maha salata, kuid mitte
olematuks teha. Kdige intensiivsemalt
toimub niisugune litkumine idast l4znde
ja lddnest itta suurte impeeriumide sees,
mille iiksikuid osi ei eralda raskesti iile-
tatavad piirid.”

Heatasemelised ja huvitavad on kaks
jargmist kirjutist, mis kisitlevad tadziki
luulet ja iraani kirjandust iildisemalt. See-
jarel on kisitletud 10. sajandi parsia-
tadZiki luuletaja Rudaki loomingut ja Ka-
sahstanist périt 9.-10. sajandi araabia fi-
losoofi al-Farabi ideid. K6ik isikuvaatlu-
sed sisaldavad ka palju olulist ajaloolist
taustateavet. Kaks kirjutist on pithendatud
kuulsale Avicennale ja ka tema méjude-
le Dante loomingus. Erakordselt huvitav
on al-Birunist (973-1048) kirjutatud es-
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see. Selle tuhat aastat tagasi elanud mehe
métteavaldus oma uurimismeetodi kohta
teeks au igale tinapieva antropoloogile:
“Ma alustan ja iitlen — lihim tee joudmaks
selleni, mida minult kiisiti, on endisaja
rahvaste parimuste ja liinud pélvede aja-
loo tundmine. Sest enamik neist vestab
inimeste elust, nende tavadest ja pruuki-
dest. Neid ei ole v6imalik teada saada
loogiliste arutluste ega ka meelelise koge-
muse kaudu; tuleb vaid jirgneda “kirja-
rahvaste”, mitmesuguste uskude, usulah-
kude ja dpetuste pooldajatele, kes on neist
pruukidest kinni pidanud, ning vétta need
aluseks ja vorrelda parast omavahel vii-
teid, millega nad oma vaateid téestavad”
(Ik 126).

Edasi rohutab al-Biruni, et on vaja
puhastada ka oma “hing” asjadest, mis
uurimistédd voivad takistada. Tode sel-
gitava uurija jaoks pole sugugi mitte iga
vale “nénda vbéimatu, et teda oleks hol-
bus mérgata ja eemale heita”. Véin kin-
nitada, et selline hoiak ei ole tinapieva
etnograafide seas sugugi tavaline. Ena-
masti lihenetakse tundmatule uurimisma-
terjalile hambuni teooriatega relvastatult,
“asjatundliku terminoloogia” kéuekémin
lastakse pilvedeni kajada ja selle tulemu-
seks on, et pikkade aastate uurimisto6
tulemus v6ib olla ikkagi iimmargune null.

Jérgmine kirjutis on Firdausist ja tema
“Kuningate raamatust”. Sellega seoses on
haletsusviirne méelda, et vihemalt 60
aastat pole iiheski Eesti iilikoolis tema
eepost uuritud ega algkeeles loetud, rii-
kimata siis t6lkimisest. Kui 50 aastat val-
mistuti viimseks voitluseks kapitalismiga,
siis 10 aastat oleme kakelnud kommunis-
mi jddnustega (see teeb kokku 2 korda



2545 ilma amnestiata) ja olulistele asja-
dele pole aega iildse jiinud. Miks meid
kiill niitmoodi on karistatud?

Kisitlused Nizamist, DZalal ad-Din
Rumist, Samsuddin Muhammad Hafizist
ja Alider Navoiist kolbavad histi sisseju-
hatuseks ainevalda ja méni essee sisaldab
ka tolkeid vaatlusaluste autorite luulest.
Pirsia luuletajate Rudaki, Umar Hajjami
ja Saadi tutvustused ning artikkel anek-
dootliku Mulla Nasreddini kohta pirine-
vad eestikeelsete raamatute tolgete jirel-
sonadest. Kui ei oleks Haljand Udamit, ei
oleks meil neid t6lkeid. Kui jidda kuula-
ma idamaise poeesia sulnist kénevoolu,
kerkib tahtmatult huulile retooriline kii-
simus: mida meil siis iildse oleks?

Raamatu teises osas “Orientalia ja Phi-
lologica” tutvustab Haljand Udam enesele
sitdamelihedaste motlejate seisukohti:
nende hulgas on Gaston Bachelard, Uku
Masing, René Guénon ja Julius Evola.
Raamat sisaldab ka arvustusi kahe 1979.
aastal ilmunud eestikeelse raamatu kohta:
Lao-zi “Daodejing” Linnart Malli tolkes
ning valik “Araabia 66de” jutte “Uheksa-
teist 66d” Andres Ehini ja Ly Seppeli
vahendatuna.

Viimase puhul on pohjust siin tiks kor-
valepoige teha, sest moni aeg tagasi ilmus
Hando Runneli vahendusel Kirjandus-
muuseumi hoidlatest vilja Uku Masingu
tolge “Araabia 66dest”. Selles on u 100
lehekiilge ja tolgitud muinasjuttude peal-
kirjad on Kalle Kasemaa loetlenud Kee-
les ja Kirjanduses (1995, nr 11, lk 7285).
Masingu tdlge piiiiab sageli jirele aima-
ta araabiakeelse teksti sonaméinge, voib-
olla innustust saanuna Richard Burtoni
ingliskeelsetest tolgetest. Otde vahetumi-

se vormelit t6lgib Uku Masing niiteks:
“Kuid siis nigi Sahrazad, et on juba koi-
diku hakatus ja oma jutust ta vakatus...”
(wa-adraka Sabra-zad as-sabab fa-sakanat
‘an al-kalam al-mubah). Richard Burton
on samuti tolkinud seda fraasi riitmilis-
riimiliselt: “And Shahrazad perceived the
dawn of day and ceased to say her per-
mitted say...” Ka iiht araabia idioomi,
mis tihistab tegevuse jitkumist, vahendab
Masingu télge viljendiga “ei 16petanud”
(nt kuningas “ei jitnud keskustelemast
targaga kuni lihenes 66”) ning Burton
tolgib samuti: ceased not. Nauditavad on
Masingu luuletolked ”Araabia 66de” vo-
havast poeesiast, nt kalamehe luuletus,
kui ta leidis oma viljaheidetud vorgust
kala asemel surnud eesli:

Ae, kes sa sukeldud 66musta obu

stigavusse,
niitid vaeva lithenda, sest sind ei vii see
roomustusse!
Nded merd ju bésti, meest, kes rangeldab,
et toiduks kalu
saa. s monegi ja tahed poetavad ta iimt er
valu.
Niitid sukeldus ta jalle, lained teda
vemmeldavad,
kuid ennast vérgukoiku tema silmad
pigistavad
ja viimati ta 66bib kuskil, rabul oma
jouga,

et kalale ta suutnud petta hidadnge louga,
siis ostab keegi selle, kes on oma une
magand
ja kitlma mitte tundeski bead enesele
jagand.
Ob, kiitus isandale, kes on valmis paiks ja
l6ogiks:
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iiks piitiab kalu vaevaga ja teine saab nad
s6ogiks!

Kui seda vorrelda Andres Ehini vene
keele vahendusel tehtud tlkega, on sel-
gesti mirgata stiili erinevust ja et Masingu
stiil vastab adekvaatsemalt originaalile:

Qo sina, kes siinkoodel huku sees raadad,
miks vaeva sa nied, mida loodad sa
saada?
Sut vaevatééd vaatavad tikskorksed tihed,
kuid sina ei hooli: taas lihed ja lihed.
On ime, et vette sa siiski ei norke,
kui laineteméllus pead tombama vorke.
Kuid saatus su saagi just sellele jagab,
kes vaeva ei nie ja kes priskesti magab.
Su kaladest paksmagu punnitab kohtu,
paks monuleb vaid, olgu hommik v6i
ohtu.
Su piititu, nde, teisel on katlasse panna,
meid jubatab Looja, kes vtab ja annab!

Lk 419 viljendab autor néutust Néu-
kogude-Afganistani sdja puhkemise péh-
juste iile. Selles kiisimuses voiks otsustavat
valgust heita Ch. Andrew ja V. Mitrohhini
poolt kirjutatav raamat “The KGB in the
World”, mis peaks peagi ilmuma Penguini
kirjastuselt.

Kokkuvaéttes voib delda, et viljayotted
Udami Oriendi-teekonnast loovad aluse,
millele tulevased Eesti iranistid saavad
oma 6pingutes toetuda. Juhul muidugi,
kui eesti iranist Haridusministeeriumi
autoriteetide ja kultuurirahastajate kérvus
absurdse anakronismina ei kéla... Auto-
rile voib soovida ainult palju té6kaid
aastaid.
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TOOMAS GROSS
Métiskledes liabi nukrakstege-
va maailma

CLAUDE LEVI-STRAUSS. NUKKER
TROOPIKA. Prantsuse k tlk Indrek Koff.
Varrak, Tallinn, 2001. (Ajalugu. Sotsiaal-
teadused), 512 lk. Hind 197 kr.

Vo6ime imestada ja imetleda ning maail-
ma kultuurilise mitmekesisuse iile vaimus-
tuda on tinapdeva antropoloogide ja et-
noloogide seas jirjest harvemini ettetulev
nihtus. Kui varem valis enamik neist oma
eriala peaasjalikult huvist eksootilise “tei-
se” voi polgusest tuttava “oma” vastu, siis
tinapdeva akadeemias on piirid antropo-
loogia kui kultuurilist “teist” uuriva dist-
sipliini ning muude sotsiaalteaduste vahel
peaaegu olematuks muutunud, ning ek-
sootikale on jd4dnud arusaadavatel p6hjus-
tel jarjest vihem ruumi. Uhest kiiljest on
see hea, sest eksootikast ning “Gilsa mets-
lase” leidmise ihast juhinduv teadusetege-
mine kannab endas iilemiaraseid stereo-
titlipe ning kinnisideid, mis on silmaklap-
pideks kriitilisele ja erapooletule analiiii-
sile. Samas aitab imestamine ja vaimustu-
mine kaasa seal, kus uurimisobjektiks on
inimene oma l6putute veidruste ning nér-
kustega tahes-tahtmata nukraks tegevas
maailmas.

Lévi-Straussi “Nukker troopika” on
niisuguse maailma iile imestamise ning
selle iile motisklemise parim niide antro-
poloogias, kui mitte maailmakirjanduses
tildse. “Nukra troopika” ilmumine eesti
keeles Indrek Koffi ladusas télkes ning
kirjastuse Varrak meeldiva iillitisena on



seega igati teretulnud, seda enam et pal-
jude kriitikute ja muidu arvajate meelest
on tegu iihe “kauneima” ja sGnaosavaima
teosega distsipliini niitidseks juba rohkem
kui saja-aastases ajaloos.! Seda on vérrel-
dud nii Montaigne’i “Esseede” kui Freudi
“Unendgude seletamisega”, ning Susan
Sontag, antropoloog ja feministlik esseist,
on kuulutanud “Nukra troopika” lausa
itheks 20. sajandi olulisimaks teoseks
iildse. Ma julgen kahelda “Nukra troopi-
ka” sedavérd keskses rollis, ent vaielda-
matult ulatub selle teose moju kaugele
viljapoole antropoloogia ja etnoloogia
distsipliinipiire.

1955. aastal avaldatud “Nukker troo-
pika” tekitas kiill vastakaid arvamusi kon-
servatiivsemates antropoloogilistes ring-
kondades,? kuid sai sellele vaatamata ot-
sekohe enneolematult populaarseks ning
on selleks jainud tanini. Ehk olulisemgi
populaarsusest ja laiast loetavusest on
“Nukra troopika” jitkuv ajakohasus, eri-
nevalt paljudest teistest antropoloogia-

klassikaks kujunenud teostest. Niiteks
Frazeri “Kuldne oks”, Malinowski “LiiAne
Vaikse ookeani argonaudid” voi Evans-
Pritchardi “Nuer” — samuti omal ajal
iiliolulised ja antropoloogia kui distsipliini
seisukohalt revolutsioonilised teosed — on
tinapieval olulised vaid tagasivaates ant-
ropoloogilise motte arengulukku. “Nuk-
ker troopika” seevastu on praegu niisama
loetav ja relevantne, kui oli pool sajandit
tagasi, ja ehk enamgi veel.

Lévi-Strauss on vaieldamatult kuulsaim
ja mojukaim elusolev antropoloog, ning
julgen arvata, et iiks viiest olulisemast
antropoloogist libi kogu distsipliini aja-
loo. Paljud antropoloogia ajaloos olulist
rolli mdnginud kujudest ei teinud paraku
kunagi siistemaatilist vilit6od, voi tegid
seda pigem olude sunnil kui vabal tahtel
ja valikul. James Frazer, ilmselt koige
produktiivsem skolaar antropoloogide,
etnoloogide ja kultuurinurijate pikas reas,
kirjutas “Kuldse oksa” ning enamiku oma
muid massiivseid ja lausa entsiiklopeedilisi

! Terminite antropoloogia ja etnoloogia erinevus on nii akadeemilis-traditsiooniline kui sisu-
line. Prantsuse ja saksa akadeemilises traditsioonis kasutatakse enamasti terminit “etnoloo-
gia” (pr k ethnologie, sks k Vilkerkunde), angloameerika traditsioonis on tavaline “antropo-
loogia” (ingl k anthropology), kusjuures sageli tehakse vahet ka sotsiaal- ja kultuurantropo-
loogia vahel. Lihtsustatult voib termineid antropoloogia ja etnoloogia pidada teineteise sii-
noniitimideks, kuigi etiimoloogiliselt erinevad nad oluliselt, viidates vastavalt “teadusele ini-
mesest” ja “teadusele etnosest/rahvusest”. Termin “etnograafia”, mida eesti ja ka prantsuse
akadeemilises traditsioonis sageli eelmise kahe siinoniilimina tarvitatakse, viitab
angloameerika akadeemilises traditsioonis pigem viilité6 (“etnose kirjeldamise”) protsessile
voi teadustdd tulemile — tekstile — enesele.

2 Mainstream’ist korvalekaldujad ning distsipliini dissidendid on sageli traditsiooniliste aka-
deemiliste mingureeglite jirgijate pdlu alla sattunud ning vahel sinna jidnudki. Selline saa-
tus on osaks saanud niiteks Carlos Castafiedale, kelle teosed paljusid end tésiteadlaseks pi-
davaid etnolooge ja antropolooge nina kirtsutama panevad. Neil v6ib Castafieda “teaduslik-
kuses” kaheldes ehk diguski olla, ent on lithinigelik ta seetottu kergekieliselt paariaks tun-
nistada, sest Castafieda on antropoloogiale sama mis Indiana Jones arheoloogiale. Tema teo-
sed on distsipliini populariseerimisele (ja sotsiaal- ning humanitaarteaduste rahastajad sageli
populaarteadusliku tasandiga piirduvadki) — kuigi mitte alati ehk soovitud suunas — rohkem
kaasa aidanud kui terved tosiakadeemilised koolkonnad.
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teoseid iiksnes Cambridge’is Trinity Kol-
ledZi kabinetis misjoniride ja maadeuuri-
jate kisikirju analiiiisides. Bronislaw Ma-
linowski, poola piritolu austria-inglise
antropoloog, keda iildise antropoloogilise
vilit66 meetodi alusepanijaks peetakse, jii
1915. aastal Trobriandi saartel viibides
s6ja jalgu ning kuna ta Austria kodaniku-
na Euroopasse voi Austraaliasse naasta ei
saanud, veetis neli aastat saartel, mille siis
“olude sunnil” kuulsaks kirjutas.

Lévi-Straussi suhe vilit66dega paigu-
tub kuhugi Frazeri ja Malinowski vahe-
peale. “Nukrat troopikat”, Lévi-Straussi
ehk koige “etnograafilisemat” teost, on
raske, voib-olla isegi voéimatu iiheselt
klassifitseerida ning selles tema laia popu-
laarsuse ning iile aja kestva olulisuse véti
ilmselt peitubki. Kas on tegemist etno-
graafia, reisikirja, intellektuaalse autobio-
graafia v6i proosaga? Voi kdigega korra-
ga?

On selge, et “Nukker troopika” ei ole
traditsiooniline, selgelt sénastatud t66hii-
poteesi ja -projektiga, v6i oma ajale ise-
loomulikult ithe kultuuri “holistilisele”
kirjeldamisele pithenduv antropoloogiline
monograafia, Lévi-Strauss kiill kdib ja
isegi elab caduveode, bororoode, nam-
bikwarade ja tupii-kawahibide juures,
ning esitleb ja analiiiisib oma teose arvu-
katel lehekiilgedel nende retkede jooksul
kogutud etnograafilist materjali Ama-
soonia indiaanikultuuride kehamaalingu-
test nende ornamentalistika ning mate-
riaalse kultuuri muude eripiradeni. Ent
siiski ei pohine Lévi-Straussi kokkupuude

nimetatud kultuuridega siistemaatilisel
vilitoél, mida iseloomustavad defineeri-
tav uurimisprojekt, -hiipotees ja metodo-
loogia. Nagu Lévi-Strauss isegi moonab,
soovis ta “pigem Ameerikat mdista kui
ithele konkreetsele juhtumile tuginedes
inimolemuse juurteni tungida” (lk 293).
Et moista, ei piitia Lévi-Strauss uuritavat
kultuurikonteksti mitte seletada, vaid liht-
salt “kombata”. Taoline ettevaatlik “kom-
pamine” sarnaneb ta enda kirjeldusega
Ameerika ja Euroopa kultuuride vastas-
tikustest moistmiskatsetest nende esma-
kohtumisel pirast Ameerika “avastamist”,
mil nii eurooplased kui indiaanlased, kiill
eri viisidel, teise kultuuri esindajate inim-
suse iile otsustada piiiidsid (Ik 85).

Ka pole “Nukker troopika” reisikiri,
vdhemasti mitte selle traditsioonilises
tihenduses. Alates legendaarseks saanud
lausega “Ma vihkan reise ja maadeuuri-
jaid”, juhib Lévi-Strauss lugeja libi oma
heietuste narratiivi, mida iseloomustavad
pidevad mottekatkestused, korvalekalded,
kannapéérded ning ettetdttamised. M6-
tiskledes ja silmitsedes rindab ta Prantsus-
maalt Brasiiliasse, New Yorgist Calcuttas-
se, Karachist Amasooniasse, ja nonda
edasi-tagasi pendeldades katab ta peaaegu
kogu maailma. Tihtilugu teeb ta seda
ennast unustades, jdides mitmeteks lehe-
kiilgedeks uitama Dacca kodanlaste ko-
dudesse, Sao Paulo tinavatele voi niiskes-
se Amasooniasse. Lubades oma méttel6n-
gal vabalt joosta, rindab Lévi-Strauss nii
ajas kui ruumis, laskmata end hiirida
asjaolust, et see sageli lugejale tiiesti oota-

? Molemate esmajireldus oli paraku negatiivne — eurooplased pidasid indiaanlasi loomadeks,
indiaanlased kuulurasid eurooplased jumalateks,
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matult Birmast Brasiiliasse, New Yorgist
New Delhisse voi iihest kiimnendist teise
hiippab. Teost lugedes jaib mulje, justkui
oleks Lévi-Strauss iihel 6htul kirjutuslaua
taha maha istunud, sule jirele haaranud
ning otsustanud oma kahe mé6dunud
kiimnendi reiside muljed ja milupildid
iihe hingetdmbe ja sulejoonega paberile
panna.

“Nukker troopika” on kirjutatud vi-
hem kui viie kuuga, mis ndnda olulise ja
sisutiheda raamatu puhul ongi hingetom-
bega vordviirne. Juba teose esimesest
lehekiiljest peale alustab lugeja mottelist
teekonda libi eri kultuuride, Lévi-Straussi
isiklike libielamiste ja metamorfooside,*
mida “garneerivad” iildteoreetilised mo-
tisklused religioonist, linnalisest eluviisist,
ajaloost, teadusest ja kigest muust, mil-
lele autori ekslev méottelong lugeja juhib
ning millel ta ergas silm méneks hetkeks
peatuma jddb. Ometi pole taoline hiiplev
ja katkendlik vaimne travelling — nagu
Lévi-Strauss seda ise kutsub (lk 167) -
hiiriv ega lugejat segadusse viiv, vaid vas-
tupidi: seob maailma iillatavalt edukalt
kokku itheks nukraks tervikuks.

Koikidel reisidel ja rinnakutel saadab
Lévi-Straussi soov pigem motiskleda ja
mébista kui uurida ja analiiiisida, mist6ttu
“Nukker troopika” saab viga erilise rolli
muidu eelkdige teoreetikuks peetava Lévi-
Straussi enamasti veidi raskepéraste teoste
seas. See aga ei tihenda, nagu oleks
“Nukra troopika” puhul tegemist “kerge”
proosa voi néndanimetatud “pehme”

antropoloogiaga. Vastupidi, teose intiim-
ne alatoon ja pidevalt narratiivi kulgu
segatud autobiograafilised pildikesed,
etnograafiline materjal, looduskirjeldused,
mis kaunistaksid parimaidki proosateo-
seid — nagu niiteks kuulus piikeseloojan-
gu kirjeldus (Ik 73-78) —, ning iildteoree-
tilised ja -filosoofilised korvalepoiked
muudavad “Nukra troopika” itheks Lévi-
Straussi ja voib-olla et isegi kogu antro-
poloogia siigavaimaks ja mitmetahulise-
maks teoseks.

Kui iiritada kuidagigi “Nukrat troopi-
kat” klassifitseerida, siis nimetaksin seda
lihtsalt méatiskluseks voi ehk motiskluste
ja silmitsuste teekonnaks. Erudiidi m6-
tisklust on ladus ja opetlik lugeda, ning
selles valguses ei olegi ehk nonda iillatay,
et suurimad mojufiguurid antropoloogias
pole olnud konventsionaalsest akadeemi-
lisest kraadimasinast libikiinud teadurid,
vaid universalistid algselt sageli muudelt
erialadelt. Morgan niiteks oli jurist, Ma-
linowski ja Boas fiiiisikud, Frazer klassi-
kaline filoloog. Lévi-Strauss on filosoof,
ning kuigi ta ise usub, et parast bororoode
seas elamist on ta ldbinud antropoloogia
tuleristsed ning voib end tdie bigusega
antropoloogiks/etnoloogiks pidada, on
tema Onn, et ta ei asu kohe teaduri r66-
bastatud teele, vaid pigem jitkab oma
ekslevat ja laiahaardelist vaimset teekon-
da. Ta rahutu hing ei anna talle paigalpii-
simiseks voimalustki, vaid sunnib aina
edasi tormama nii oma reisidel kui “Nuk-
ra troopika” lehekiilgedel. Ta tunnistab

4 Ta mé6nab, et iiks olulisemaid aspekte reisimise juures on muutused, mis toimuvad reisi-
ja enesega: “Tavaliselt moistetakse reise kui iimberpaiknemist ruumis. Kuid sellest on vihe.
Reis toimub iihekorraga nii ruumis, ajas kui sotsiaalses hierarhias” (lk 96).
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isegi: “Minu vaimul on (...) iiks eripira,
mida voib kiillap nérkuseks pidada: ni-
melt on mul raske kaks korda iihele ja
samale objektile keskenduda” (lk 58-59).
Samas voib see norkus teatud olukorda-
des ka tugevuseks osutuda, sest paradig-
made ja teadusprojektide haardest vabal
moéttel on sageli kérgem lend. Lévi-
Strauss teab seda ka ise. “Minu métlemi-
ne on neoliitiline,” vdidab ta. “Sarnaselt
pdrismaalaste aletuledele siiiitab see méni-
kord avastamatagi alasid” (lk 59).

Rinnates m66da maailma, jdib Lévi-
Strauss hinges ja olemuses ometi tugitooli-
antropoloogiks. Nagu ta ise iitleb, kui
iihel oma arvukatest reisidest Calcutta
viletsusest Delhi loodetud rahusse suun-
dub: “kujutasin ette, kuidas ma sean end
(...) sisse mones kindlusmiiiiride varju
ehitatud vanamoodsas hotellis ja métisk-
len seal kuuvalgel” (lk 471).

Lévi-Straussi teoreetilise maailmavaate
nurgakiviks on strukturalistlik binaarjao-
tusel pShinev analiiiis — ta piiiiab maailma
korrastada, struktureerides selle erinevatel
tasanditel vastandipaarideks. Kuigi ta
“Nukras troopikas” lugejat strukturalis-
mist suuresti sddstab, kumab dualistlik
lihenemine ta métisklustest siiski sageli
labi. “Eksootilised maad” niivad talle
“meie maailma” vastandeina, ta otsib
korrastatust maastikest, dualismi cadu-
veode niomaalinguist ning nambikwa-
rade sugulussiisteemist. Ta vastandab tiih-
ja ja tiiskiilutud troopika, Aasia ja Ladina-
Ameerika turud, oma ja vdora, elavad ja
surnud, ning ei saa jitta peatumata ka
oma teooria olulisimal vastandipaaril -
loodusel ja kultuuril.

Kui teoreetilises plaanis pole “Nukker
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troopika” antropoloogia ja Lévi-Straus-
si ehk koige pohjapanevam teos, siis ava-
meelsusele ja haaravusele, millega ta kir-
jeldab antropoloogi/etnoloogi/etnograafi
kutset ning sellega seonduvat, ei saa vastu
iikski mulle teadaolev vilité6 metodoloo-
gia kisiraamat. Kas v6ib veel otsemini ja
avameelsemalt sonastada v66ra kultuuri
uurimise iiksildase tee valinu nukrust, kui
seda on teinud Lévi-Strauss, kirjutades:
“[etnograafi] elu- ja té6tingimused eral-
davad ta pikkadeks perioodideks tema
rithmast; muutused, millele ta vastu astub,
on nii jarsud, et temas kujuneb mingi
krooniline juurtetus: ta ei tunne end enam
kuskil kodus, ta jadb psithholoogiliselt
vigaseks” (lk 62)? Ma ei séanda viita, et
iga vilit66d teinud antropoloog tingimata
nende mdtetega noustuks, ent arvan end
kiill olevat vilité&de ajal v6i nendelt
naastes midagi sarnast tundnud. Nagu
sedagi, et “k6ik, mida ma vaatan, [teeb]
mulle haiget, ja ma heidan endale ette, et
ma ei vaata kiillaldaselt” (lk 46).

Ka etnograafi elukutse iildised moraal-
sed ja eetilised dilemmad leiavad Lévi-
Straussi métisklusis jouliselt kajastust. “Ise
Iabinisti inimene, piiiiab etnograaf inimest
tundma 6ppida ja hinnata piisavalt kér-
gest ja kaugest vaatepunktist, et teda
konkreetsele iihiskonnale v6i kultuurile
omastest juhuslikkustest vabastada,” s6-
nastab ta etnograafi ameti peamise sise-
mise vastuolu (lk 61).

Samuti jagub tal kriitilist silma oma
objekti valiku suhtes. “Kas ei seisne minu
ja mu elukutse viga just arvamuses, et
inimesed ei ole mitte alati inimesed? Et
méned neist vdirivad suuremat huvi ja
tihelepanu, kuna nende nahaviry ja kom-



bed on meile voorad?” (Ik 395) —need on
olulised kiisimused, mida paljud antropo-
loogid on unustanud kiisida v6i on tead-
likult viltinud.

See ei tihenda aga, et “Nukker troo-
pika” ise vasturddkivusi ei sisaldaks ega
kultuuritolerantsi heade tavade vastu ei
eksiks. Tahes-tahtmata kannab see eneses
oma ajastu ja konteksti — 1950. aastate
prantsuse intellektuaalsete ringkondade
—vaimu ja kohati kitsukest maailmanzge-
must. See ilmneb eelkdige Lévi-Straussi
suhtumises islami usku, mida ta ekslikult
- nagu ka paljud teised tinapieval ja eriti
niitid, hiljutiste New Yorgi ja Washingtoni
siindmuste valguses — nideb mitte ainult
Prantsusmaa, vaid lausa kogu Liine pea-
mise probleemina.

Nii niiteks kurdab Lévi-Strauss, et is-
lam l6ikas tsiviliseeritud maailma kaheks;
“selle asemel oleks voinud Lais (kui po-
leks olnud islamit) aegamisi iihte sulada
budismiga, mis oleks meid veelgi kristli-
kumaks muutnud — vahest koguni seda
kristlikumaks, et oleksime saanud risti-
usust enesestki varasemaid mojutusi,”
viidab ta (lk 486).

Ta vastandab islami nii budismile kui
kristlusele, asetades need kolmikritta bu-
dism—kristlus-islam, kus iga uus etapp on
“loodud” umbes viissada aastat parast eel-
mist, ent selle asemel et eelmisega vorrel-
des edasiarenemist tahistada, annab iga
jirgmine pigem tunnistust tagasiminekust
(Ik 485).

Tihelepanelik lugeja voib tabada Lévi-
Straussi matisklusis kohati ka iillatavalt
avameelset naivismi ja lausa vasturdiki-
vusi. Ta kritiseerib reisikirju ning autentse
kultuuri tagaajamist, igatsedes ise samal

ajal puhta kultuuri jirele ning minnes
Brasiiliasse “metslasi” otsima. Tahtes jou-
da “metsluse viimase piirini” (lk 394),
votab ta ette teekonna “maailma 16ppu,
et otsida seda, mida Rousseau nimetab
‘alguse peaaegu drkamatuteks edusammu-
deks™ (lk 375). Ta otsib “koige lihtsamale
vormile taandatud iihiskonda” (lk 375) ja
usub, et leiab selle 16puks nambikwarade
niol. “Kas polnud mu soov mitte tiitu-
nud - siin, nende veetlevate parismaalaste
juures, keda mitte keegi polnud enne
mind niinud ja keda ka pérast mind voib-
olla mitte keegi ei kohta,” kiisib ta (lk
394). Ja kui ta ka tunnistab, et puhtaid
kultuure enam pole, rindab ta maailma
silmitsedes ometi usus, et see varem non-
da on olnud, 6hates: “oleksin tahtnud
elada toeliste reiside ajastul, mil pilgule
avanes kogu oma hiilguses veel rikkuma-
ta, reostamata ja needmata pilt” (lk 45).

Samas on eksimine inimlik ning Lévi-
Straussi métiskluste juures on virskendav,
et tema jaoks ei muutu teiste kultuuride
eripirad tingimata ilmutusiks. Kui ta tun-
neb ennast halvasti — nagu naiteks Indias
— ei lirita ta oma kannatusi vigisi p6orata
kultuuriliselt rikastavaks kogemuseks,
ennast petta ning tingimata kultuurieri-
nevuste suhtes tolerantne olla. Vastupidi,
esmakohtumine pélisrahvaga — niiteks
Brasiilias — tekitab temas tiiratut kohe-
dust. Ta ei bilista India kerjuseid, Aasia
turgude rdpasust ega islamiusuliste salli-
matust, vaid kritiseerib neid oma mitta
otsast.

Taoline sageli ettevaatamatu ja ava-
meelne kriitika ja naivism annavad “Nuk-
rale troopikale” veelgi personaalsema
jume, mis iiksnes suurendab teose eripi-
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rast asendit sageli kuivade ning ettevaat-
like etnograafiate seas.

Lévi-Straussi tegelik missioon, vaata-
mata mainitud norkadele liilidele tema
motiskluste ahelas, on aga humaanne ja
oilis. Ta ei soovi, kuigi kardab, et nukker
kultuuriruum, millest ta kirjutab ja mida
ta silmitseb, kaoks ning inimkond muu-
tuks monokultuurseks koosluseks, haka-
tes “tsivilisatsiooni tootma massiliselt
nagu peeti” (lk 40). Vastupidi, tema
motiskluse eesmirk on maailma kultuuri
erinevuste moistmine ning omaksvotmi-
ne. “Inimeste vendlus saab konkreetse
tahenduse siis, kui leiame koige vaesemas
héimus kinnitust oma kujutlusele iseen-
dast ja saame niimoodi kogemuse, millest
me vGime Oppust votta. (...) Teadmine, et
aastatuhandeid pole inimene suutnud
muud kui ennast korrata, annavad mei-
le mottedilsuse, mis seisneb selles, et me
jatame korvale koik kordused ja lihtume
oma métisklustes algusaegade méiratle-
matust suurusest” (lk 466-467).

146 VAATENURK

HEINAPUU OTT
Eakas telliskivi metslaste elusi

JAMES GEORGE FRAZER. KULDNE
OKS. Uurimus maagiast ja religioonist,
Uus lithendus, teise ja kolmanda viljaande
pohjal koostanud Robert Fraser. Inglise k
tlk Triinu Pakk-Allmann. Varrak, Tallinn,
2001. (Avatud Eesti Raamat). 1000 Ik.
Hind 196 kr.

Nyyd on siis eestigi keelde télgitud James
George Frazeri suurteos “Kuldne oks”.
Kaigepealt kummardus tolkijale, kes on
teinud suurepirase t66. Triinu Pakk-All-
mann tundub esindavat parimat t6lkija-
kultuuri, mida eesti keeles ikka leidunud
on, ega paista olevat yldse méjutatud
uuest ja lohakast t6lkimismoest. Justkui
ta poleks arvutit kunagi niinudki ja oleks
Frazeri kaasaegne. Raamatut on tdesti
monus lugeda.

Ka muidu on see histi tehtud ja kasulik
osta, kui tahetakse oma riiulit ehtida veel
yhe “Avatud Eesti Raamatu” sarja vilja-
andega. Ikkagi tuhat lehekylge ehk veidi
yle viie sentimeetri, ja seda koike vaevu
200 krooni eest.

Liine moodi kirjalikus kultuuris kipub
eelmise sajandi teadus minema jargmise
sajandi argiarvamustesse. Samu asju ha-
katakse Gpetama ka yldhariduskoolides,
aegunud teaduslikke hypoteese kordavad
ajalehed kui teaduslikku tode. Eriti kehtib
see humanitaarsemate ja sotsiaalsemate
teaduste puhul.

Nii on juhtunud ka Frazeriga. Tema
kuulub yhelt poolt 19. sajandi antropo-
loogiasse, seega on puhas kabinetitead-



lane. Kabinetiteadlasena on ta ldbi té6ta-
nud ilmselt tuhandeid kéiteid koiksugust
materjali, reisikirju, seiklejate milestusi
kaugetest maadest, folkloristide kogutud
kombekirjeldusi ja muud sarnast sodi,
millest siis oma raamatu kokku pannud.
Ylikoolihariduse poolest oli ta klassikaline
filoloog, ja antiikaja kreeka-rooma aines-
tikus orienteerub ysna histi; tema tsitee-
ritud voi kirjeldatud kreeka v6i rooma
asju tasub kyll tihele panna. Vilitsid tegi
ta minu teada ainult yks kord ja sedagi
kogemata, kui Kreekas raamatute v6i
avaldamata materjalide otsinguil kutsuti
yht iga-aastast viljakusriitust vaatama.
Tuntud ja 6pikust 6pikusse rindav anek-
doot ridgib, et kui Frazeri kdest kysiti, kas
ta on ise ka radkinud méne metslasega,
kellest ta kirjutab, siis palunud ta taevast,
et ta midagi sellist tegema ei peaks, Lévi-
Strauss sellist inimest yheski antropoloo-
giadppetoolis antropoloogiat 6petama ei
lubaks.

Alles see oli, kui keegi saatis mulle
edasi Opetajate Lebe listist pirit kirja,
mille oli kirjutanud keegi hull grafomaan,
kyllap koolidpetaja. Asja méte oli reha-
biliteerida muistsete eestlaste péikeseju-
mal Kalevipoeg. Ei tea kas Heino Eelsalu
voi kellegi teise kaudu, aga autorini olid
joudnud Frazeri kaasaegse Max Miilleri
ideed. Max Miiller oli nimelt kabineti-
teadlane nagu Frazergi ja seletas myyte ja
muud rahvaluulet, tema koolkonda nime-
tati astraalmytoloogiliseks ja see on kuul-
saks saanud sellega, et leiab oma arvates
igast muinasjutust ja myydist paikeseju-

malaid v6i muid taevakehi. Nyyd oli siis
Kalevipoja kord. Seda teooriat ei avaldaks
ykski oma mainet hoidev rahvaluuleaja-
kiri, sellega on natuke yle saja aasta hil-
jaks jaadud.

Frazer oli koolkonna poolest kyll Max
Miilleri vastane, aga temagi teaduslikust
toodangust on antropoloogiadpikutesse
alles jainud kyllalt vihe. Ta on pélvinud
oma koha antropoloogia ajaloos ja seda
eriti muidugi distsipliini populariseerijana
ja Bronislaw Malinowski 6petajana. Peale
selle kiibib jitkuvalt etnoloogide hulgas
tema maagia pohijaotus kontakti- ja sar-
nasusmaagiaks, kuigi seda pohjendav
teooria on muutunud. Kuivord Frazer
seab “Kuldses oksas” jirjekindlalt antiik-
sete riituste korvale vastavaid myyte ja
arutab nendevaheliste seoste yle, siis on
ta mojutanud antropoloogide motlemist
ka selles vallas. Tema teoreetiliseks uuen-
duseks siin oli méte, et rituaal ei pruugi
alati myydil péhineda, myyte voidakse
kohandada v6i vilja méelda ka vana ri-
tuaali seletamiseks. Aga suurem jagu vii-
mase poole sajandi jooksul avaldatud
yldisema suunaga toid teeb Frazerit maha
ega vota tema meetodit tosiselt. Igatahes
tuleks Frazeri jareldusi teaduslikus t66s
kasutades tunda histi ka tema vigu.

Auviirt soome folklorist Lauri Honko
yldistab yhes oma myydiuurimust kisit-
levas artiklis’, et universalistist antropo-
loogile pakub empiiriline ainestik tihti
vaid stimuleerivat ldhtepunkti — temal
molgub meeles yleyldine seletusmall;
uurimistdo jitkudes saab tast eklektik, kes

' L. H o n k o, Myytti uskontotieteessi. Rmt-s: L. Honko, Uskontotieteen nikékulmia. Juva,

1972, 1k 130.

VAATENURK 147



kasutab ainult sellist materjali, mis mal-
liga sobib (ehk ilusamini Geldes: relevant-
ne on). Universalisti teooria v6ib olla
inspireeriv, aga vaevalt tdestatav. “Kuldse
oksa” kohta kiib see hoiatus nagu rusikas
silmaauku. Kritiseerides samas artiklis
Lévi-Straussi uurimismeetodit, on Lauri
Honko kolmkymmend aastat tagasi del-
nud, et Lévi-Strauss olla tinapéeva Frazer
(julgete vordluste mees) ja Freud (taandab
keerulisi asju lihtsatele).

Kyllap kuuluvadki need kolm tegelast
samasse kirjutamistraditsiooni, on kirju-
tamistehnika poolest sarnased. Frazer ja
Freud kaasaegsetena rohkem. (Freudi
raamat “Tootem ja tabu” olla inspireeri-
tud otse Frazerist, teab “Kuldse oksa”
t6lkija meile jirelsonas ytelda.) Kirjuta-
vad koiksugu asju kokku, mida on huvi-
tav lugeda ja mida ongi kirjaoskajale
publikule hulgemini myydud. Sest nad
oskavad kirjutada, Seevastu oma eriala
teadlaste hulgas on nende raamatud vée-
tud vastu ettevaatlikult, vahel térjuvalt voi
siis lausa eitavalt, s6ltuvalt muidugi ka
hindaja koolkondlikust kuuluvusest ja
konkreetsest teosest. Aga oma aja ja oma
kultuuri kirjanduslikku traditsiooni ja
méttelukku kuuluvad kéik kolm nagu
raudnaelad. Sellest nende nii suur méju,
arvaku spetsid, mis tahavad. Néustun
tolkijaga, et Frazeri raamatust saab pal-
ju teada 6htumaise ja eriti inglise kultuuri
kohta, olgu koigi kirjeldatud eksootilis-
te kultuuridega, kuidas on.

Seega voiksime Frazeris niha ka otse-
kui Victoria-aegset paksude menuraama-
tute kirjutajat, kes suutis rahuldada kas-
vava keskklassi teadmisjanu metslaste elu
kohta. “Kuldse oksa” kirjutas ta kaks
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korda ymber, myygiedu oli suur koigil
trykkidel tema eluajal ja - nagu niha -
trykitakse veelgi.

Rahvast ei valgustanud ta omakasu-
pyydmatult. Ta ise uskus universumi soo-
jussurma ja sellesse, et inimsugu liheb
aegamo6da yha targemaks, — seega tea-
dusse (kui yldse millessegi uskus). Tema
sygavam eesmirk ja hinge salasoov oli
ristiusk paljastada ja metslasliku igandi-
na likvideerida. V&i vihemalt oli ta veen-
dunud, et usundist on tsivilisatsioonil
edaspidi vihe kasu, kui sealt just paremaid
lauakombeid v6i midagi sellesarnast ei
vérsu. Ja seetdttu — tundub - ei suuda
austusvédrne isand péris neutraalsel toonil
riadkida yhestki usust ega kombest.

Teaduse ja maagia vahel teeb ta vahet
lihtsalt: teadus on dige ja maagia on vale.
Teaduseks arvab ta loodusseadused, mis
tegelikult kehtivad, neist on metslased ja
barbaridki vahel aru saanud (siis on see
“primitiivne teadus”), need loodusseadu-
sed aga, mida ekslikult kehtivat arvatakse,
on maagia.

Sealjuures on ta poliitiliselt viga kor-
rektne: niitab vilja, et moistab metslasi.
Ei ole yldse rassist ega arva, et metslased
peaksidki igavesti metslasteks jiima; ta
saab aru, et igas kultuuris on helgemaid
piid ja tuhmimaid ja et tuhmimad kipu-
vad olema enamuses. Areng nii kérgele
tasemele, nagu 19. sajandi Inglismaa jéud-
nud oli, votab ikka palju aega, kiib yle
kivide ja kindude. Ega siis metslased selles
syydi ole, et nad sellised poolidioodid on,
nagu Frazer neid nieb, nemad, nie, ei
saagi kohe teistmoodi. Olud on sellised,
antagu neile aega atra seada. “Nénda
valmistas metslane (vo6i 6Higemini



metslanna) maad pahupidi péorates ja
seemneid tuulates, kuigi kumbki tegevus
ei teeninud ithtki muud eesmirki peale
otseste niljapiinade vaigistamise, ise seda
teadmata terve kogukonna jaoks uut ja
rikkalikumat toiduvaru, mis véimaldas
neil paljuneda ning loobuda vanast rais-
kavast rindeluviisist paigalisema ja sizst-
likuma elu kasuks” (Ik 463-464). Ja te-
gelikult polegi eriti oluline ytelda, kellest
ta siin rddgib (rahvaste nimesid nimetab
ta erakordse innu ja ménuga, kuid kultuu-
ridevaheliste erinevuste kohta ei saa sellest
raamatust kyll suurt midagi teada), yhed
metslased koik.

Kummaline on, et Frazer ei erista mets-
last barbarist, nagu méni muu teooria
poolest tugevam inglise traditsiooni evo-
lutsionistlik antropoloog on teinud.
Frazeri jaoks ongi vist olemas enam-vi-
hem kolme sorti rahvast: metslased-bar-
barid, klassikalised antiikrahvad (kellele
19. sajandi Inglismaa tsivilisatsioon palju
volgneb) ja siis juba arenenum rahvas,
eurooplased.

Alguses usundit ei olevat olnud, olnud
ainult maagia, loodusvigede otsese mo-
jutamise praktika ja tehnika (kas véi sel-
lise asja teooriaks paraku on metslased ju
voimetud). Inglise tolle aja teadlaste val-
veniide sellise arengutaseme kohta: Aust-
raalia aborigeenid. Praeguseks aga on
koik entsyklopeediadki kisituse aborigee-
nide “primitiivsusest” asendanud maskee-
ritud vabandustega. Praegu ytlevad nad,
et aborigeenid olid korgestiarenenud vaim-
se kultuuriga. Enne kui tulid inglased ja
suure hulga neist maha nottisid, oli nende
yhiskonnas kyllalt tavaline, et iga normaal-
ne inimene oskas vahemalt kolme eri keelt.

Vihemasti implitsiitselt on Frazeri ja
teiste evolutsionistide teoorias Bengt Hol-
beki jirgi alati sees vordus:

yrgne ehk algne = metsik = alaarene-
nud = lapsik

Kaude pirineb see Darwini 6petuse
edasiarendaja Haeckeli teesist, et ontoge-
nees kordab fylogeneesi. Evolutsionistid
nagu ei mérkakski, et see tyhine aeg, mida
on voimalik ajaloos jilgida, ja need kul-
tuuridevahelised erinevused, millega prae-
gu on voimalik kokku puutuda, iseloo-
mustavad ainult vdga lyhikest ajavahemik-
ku inimkonna kui bioloogilise liigi aren-
gus. Pole nditeks moistlik arvata, nagu
polnuks kolm tuhat v6i kymme tuhat
aastat tagasi inimesel milu, et korralikku
muinasjuttugi meeles pidada. Mentalitee-
did ja kultuurid véivad ju vahetuda, aga
motlemine ise voi asjadest arusaamise
voime ei tohiks eriti muutuda. Nii on
usuteaduses vist juba ysna yldiselt aktsep-
teeritud seisukohta, et religioon on Homo
sapiens’il alati olemas olnud. Mis puutub
suulisse kultuuri, siis siin on Holbek vii-
masel sajal aastal ndinud pigem taand-
arengut: el osata enam muinasjutte rii-
kida ega neid korralikult meeles pidada.

Milleks “Kuldset oksa” kasutada an-
nab?

Esimene voimalus: seiklusjutuna maalt
ja merelt voi pigem pika eklektilise kirjan-
dusteosena, mis algab kui kriminaalro-
maan ja aeg-ajalt Zanrit vahetab. Suurem
jagu raamatust on nagu reisikiri — selline,
nagu neid viga vooraste maade kohta
ikka kirjutatakse. Téepoolest on seal sees
igasugu seiklusi. Kirjeldusi on kyll pro-
portsionaalselt vihem, aga narratiivi ehk
lugu see-eest ligikaudu niisama palju (st
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vihe) kui reisikirjas kombeks. Raamatut
niimoodi kasutamast segab ainult see, et
aeg-ajalt liheb ta igavaks ja voib kergesti
kui yks peatykk véi alajaotus yksluiseks
laheb, voib vétta kohe jirgmise. Vahele
jaetud lehekyljed ei sega edasilugemist.

Teine voimalus: tegu on suure etnog-
raafilise materjali koguga, mille koosta-
mispohiméte on temaatiline. Kombed on
enamasti systematiseeritud kyllalt vilis-
te ja kergesti dratuntavate tunnuste jargi.
Et raamatut saaks kasutada kui
entsyklopeediat, tuleks ta yks kord ldbi
lugeda voi vihemalt l4bi sirvida. Muidu
ei saa eriti histi pihta, kust mida annaks
otsida. Yksikteadete liigendus nimelt ei
kannata kriitikat, alati pole jargmise niite
jaoks voetud isegi eraldi 16iku. Kahju, et
raamatul pole paremat registrit.

Paraku Frazer ei ytle, kust ta midagi
teada saanud on. Heal juhul ytlevad seda
hilisemate toimetajate mirkused, aga
valdav enamik tema tsiteeritud-refereeri-
tud teadetest jddb ikkagi viiteta. Seega
pole suuremat jagu neist ilus teaduslikus
t60s kasutada, sest on raske tuvastada
algallikat ja ei voi iial teada, mida see
tegelikult ytles. P6himétteliselt pole see
ju péris voimatu. Naiteks kui Frazer kol-
mandat korda ridgib “Saaremaa eestlas-
test”, siis hakkasin kahtlustama, et peaks
votma J. B. Holzmayeri “Osiliana”
(1868-1880) ja sealt prototeksti otsima.
Kui ta kirjeldab yhte huvitavat laplaste
kommet, siis motlesin, et peaks voodi
korvalt votma Laestadiuse “Lapi
mytoloogia fragmendid” ja natuke sirvi-
ma, et rohkem teada saada. Vi siis vaa-
tama Pentikiise saami folkloristika raama-
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tu bibliograafiat.

Naljakas oli leida Aleksander Heintalu
paksu raamatu “Estide (t3uudide) hinges-
tatud [Im” peatykist “Monda maailma
riitustest” palju neidsamu néiteid, mida
oma raamatusse siit ja sealt kokku oli
kandnud Frazer. Ka seal ei nie materjal
eriti usaldusviirne vilja. Voib arvata, et
mingi osa sidrastest teadetest on parit
suvalistelt seiklejatelt voi misjondridelt,
kes ei taibanud kirjeldatavatest komme-
test ja nende tegelikust sisust midagi.
Seejirel on nad voibolla avaldatud mones
antoloogias, kust Frazer need kombekir-
jeldused yles on leidnud ja oma raamatus
neist uue redaktsiooni teinud. Ning nyyd
siis on Sass lugenud ja uskunud. Eriti iroo-
niliseks teeb asja see, et millegipérast ja
kuidagi on Sasski dra kaotanud selle
peatyki allikaviited. Aga “Estide (t8uudi-
de) hingestatud Ilm” on ka muidu viga
naljakas raamat.

Kui Frazer rddgib “Euroopa soome-
ugri soost hoimudest” ja allpool mainib
“Volga-didrseid hoime” (lk 99, ptk “Puude
kummardamine”) ja toob niite, kuidas
“pitha puu ette kogunesid usklikud ja seal
luges palveid preester”, siis on ilmsesti
moeldud marisid v6i udmurte voi mole-
maid (ei kujuta ette, kui hésti inglane
tundis Vene impeeriumi geograafiat). Ja
siin on voimalik kyll 6elda, et Frazer voi
tema allikas on sellest “puukultusest”
natuke valesti aru saanud. Nimelt riigib
ta sel puhul punde hingedest ja kuidas igal
puuliigil on oma kaitsehing. Marid, kel-
lega mina kokku olen puutunud, paluvad
puude juures O% Kugu Jumot ja muid
suuri jumalaid, udmurdid aga Inmari,
Keremetti ja teisi. Sealjuures niitab hiie-



puu pigem kohta, kus on kohane juma-
laid paluda, on templum (nagu Martti
Haavio ytelnud). Vi on siis hiiepuu
olend, kes aitab jumalatega yhendust pi-
dada. Ei isiklike kogemuste ega kirjanduse
pohjal pole ka pohjust arvata, et marid
ajaloolisel ajal Frazeri kirjeldatud riitusel
midagi muud oleksid teinud.

Aitab niidetest. Ehk illustreerisid need
pisut raamatuga seotud riske. Jadb yle
ainult loota, et koolidpetajad voi ajakir-
janikud “Kuldset oksa” lugedes ei hakka
koike seda teadusliku tée pihe votma.

Ja kolmas kasutamisvoimalus: metoo-
diline ja niitlik abivahend algajale lora-
jutu-raikijale. Frazer nimelt kirjeldab tiie
kindlusega maastikke, kunstiteoseid,
kombeid ja mida kéike veel, mida ta oma
silmaga niinud pole. Sealjuures on ta
veenev. Tema teooriatega tasuks samuti
ettevaatlik olla: kui veerandit usud, oled
poolega petta saanud. Aga seletada ta
oskab. Ja peaaegu meelevaldseid seoseid
rakendades leiab oma jutule toetusmater-
jali. Ta loogiline meetod on peaaegu tiie-
nisti deduktiivne: tal on hypoteesid, teoo-
riad ja veendumused, millele ta siis mitut
pidi kinnitust otsib. Kui Aafrikast enam
ei saa, siis vaatame rohkem Austraalia
poole. Voi oli see nyyd vastupidi, ei ma-
leta.

REIN KURESOO
Lugedes looduse raamatut

TEKST JA LOODUS. Koostanud ja toime-
tanud Kadri Tiitir ja Timo Maran. EKS,
Tartu, 2000. 170 k. Hind 73 kr.

Olen aina imeks pannud 6htumaise kul-
tuuriteadvuse soovimatust sulandada
endasse elutihtsa osana teadmisi loodu-
sest. Tegelikult selles midagi imelikku ei
ole — kultuuri ennast miératletaksegi
enamasti nii: see on oskuste, uskumuste
jne kogum, mille kaudu inimene eristab
ennast loodusest. Ehkki kultuur tervikuna
kiitkeb ka inimteadmiste summat looduse
kohta, jdivad need teadmised kultuuri
argipievasest fookusest vilja — lddnemaise
kultuuri keskmes on ikka olnud inimene,
tema omand, himud ja igatsused, laulud
ja luuletused, suurtiikid ja lennumasinad.
Selle enesekeskse nihestatuse tulemusena
on inimeksistents jdudnud elukeskkonna
poolt miiratud turvatsooni piiridele,
mille ignoreerimise ohtlikkuse eest hoia-
tavaid hiili ei viitsita enam eriti tdhele
panna, sest vaatamata iildist progressius-
ku murendavale rohelisele miirale on
elukeskkondki lokaalselt manipuleeritav
ja nii 166b griiiine ikka veel igal kevadel
haljendama, l6okesed lendavad iile linna-
de ja konnad krooksuvad lompides. Iga
paadunud urbanistki voib todeda, et loo-
duse vastu ei saa — st loodus kannatab
vilja mirksa enam, kui pessimistid on
viitnud. Ning lisaks koigele on loodus
madratult lai kategooria, mille kohta on
raske koige iildisemas plaanis midagi viga
méistlikku ja veelgi raskem midagi enne-
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kuulmatut éelda. Loodus on kultuurist
modtmatult suurema mahuga méiste ja
juba iiksnes seetdttu ei mahu ta tervenisti
mitte kuidagi kultuuri sisse.

Peaks olema igati paslik Gelda, et tere-
tulnud on koéik katsed, mis piiiiavad ees-
pool mainitud fookusenihet korrigeerida.
Kadri Tiiiiri ja Timo Marani koostatud ja
toimetatud “Tekst ja loodus” on seet6t-
tu meie kodunurgas igati soovitud laps.
Sisult on kogumik kiill nénda kirju, et
iitheselt on seda raske hinnata. Siin on
mitmeid lugusid, mida vist ei viitsikski
rida-realt 1abi lugeda, ehkki nii ménedki
neist on omal kombel vajalikud kisitlu-
sed. Mitut puhku kohtab raamatu kulu-
karva kaante vahel tulist rahvusromanti-
kat, sedapuhku Tiit Mereniki ja Kalevi
Kulli métteavaldustes, nagu oleks eestlas-
tel vajadus ning iihtlasi ka erilisi eeldusi
kohalikuloomuliseks 6kofilosoofiaks.
Vastukaaluna Eesti toeniolisele saatusele
~ sihitult triivida globaliseeruva maailma
kiiluvees — on selliste otsingute lihtekoht
kiill moistetav, kuid kaugel veenvusest.
Omandolise biofilosoofia véimalikkusele
leitakse tuge nii baltisaksa paritoluga mét-
lejate ideedest, Oskar Looritsa ja Uku
Masingu katsetest rekonstrueerida soome-
ugrilikku loodususundit, Madis Kéivu
kohavaimust-vaevatusest kui ka Toomas
Suti fisna kiisitava algupiraga bioloogili-
sest imperatiivist voi Vigala Sassi todemu-
sest, et looduses pole moode.

Kultuuris on moodide vaheldumine
seaduspirane ja Eesti kultuuris on hetkel
moes semiootika. Hiljutine presidendi-
kandidaat Peeter Tulviste iitles kunagi
Eesti Ekspressile antud intervjuus, et 13-
hitulevikus saab semiootikast koiki kul-
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tuurivaldkondi integreeriv distsipliin,
omamoodi teaduste teadus. See kolas
natuke sarnaselt viitele “tulevikus ei jdi
enam kino, teatrit ega raamatuid — jaib
iiksnes televisioon”, mida kasutas kuna-
gises menufilmis “Moskva pisaraid ei
usu” vastloodud televisiooni operaator
naiivsete neidude vorgutamiseks. Aasimisi
voiks Tartu uuemat semiootikapuhangut
nimetada pansemiotismiks. End viimase
kiimnendi jooksul biosemiootikas leidnud
bioteoreetilise métte suurelt drgitajalt
Kalevi Kullilt oodanuks selles kogumikus
kiill mdrgatavalt suuremat métteselgust.
Tema rapsoodilised pdevikumirkmed
kogumiku 16pps6nana tekitavad usutavas-
ti lugejas, kes kirjutajat ja ta motteviisi
lahemalt ei tunne, iisna vastakaid tundeid.
Mida peaksid niiteks bioloogid peale
hakkama otse neile suunatud viitega Freu-
dile ja Deleuze’ile, et “soov (desire) ilmu-
tab ennast millegi puudumisel, ja see on
seotud organiteta kehaga (body without
organs)”?

Semiosfiri piire on siiamaani piiiitud
laiendada erialaviljaannetes ning nende
otsingute tulemusi oleks “Tekstis ja loo-
duses” olnud paslik eesti kultuuri- ja loo-
dushuvilisele lugejale tutvustada, ehkki on
arusaadav, et kultuurile ja loodusele pii-
hendatud seminari kittesaadavaid ette-
kandeid esitades ei olnud selge fokusee-
rumine mingile teemale koostajate ees-
mirgiks. Uldistava ja kiittesaadava biose-
miootikakisitluse puudumisel ei saa aga
kogumikku lugedes niiteks jitta esitamata
kiisimust: miks Gieti nimetatab Timo
Maran oma mirkmeid inimese ja tema-
ga otseselt seotud organismide koevo-
lutsioonist Skosemiootilisteks? Tegelikult



kirjeldatakse ju artiklis iisnagi empiirili-
selt inimese ja tema kaaslejate kooselu
vorme ja koevolutsiooni. Needki mirk-
med jddvad 6ige visandlikuks ja loos sa-
mahisti kui puudub materjal, mis puu-
dutab inimese nahal ja inimorganismis
elavaid seeni, baktereid, ainurakseid ja
algloomi, kelle liikide arv on tohutult
suur. Edasi tdombab Kalevi Kull Timo Ma-
ranile viidates vordusmirgi 6kosemioo-
tika ja 6kofilosoofia vahele — tehe, mis
voib vabalt Tartu genius loci’t kujundava
Juri Lotmani vaimu minema vaevata.
Kogumik lubab biosemiootika aren-
gusse heita dige pogusa ja pealiskaudse
pilgu, kuid sellegi pohjal tundub, et sel
teaduste teadusel on tosisem eneseleidmi-
se aeg alles ees. Kahtlemata on voimalik
marki ja semioosist defineerida nonda, et
nad mahutaksid endasse mirksa enam kui
Lotmani primaarse ja sekundaarse model-
leeriva siisteemi. Mingil moel on holist-
likust maailmapildist lihtuv biosemiooti-
ka siimpaatne oma vastandumises loodus-
teadustes iildlevinud reduktsionismile.
mirgi tavapirase definitsiooni juurde,
mille leiab ka kogumikus Anti Randviiru
artiklist: “mirk on see, mis tihendab
midagi, mida ta ise ei ole”, Soovi korral
voime niiteks ka milu defineerida selli-
selt, et molgi kohta auto kapotil on voi-
malik delda — auto méletab kokkupérget,
ja teksti miaratleda viisil, mil keskkond,
dkosiisteem voi organism osutub konteks-
tiks. Silmaga nihtamatute abstraktsete
asjade piir kulgeb just nimelt sealt, kuhu
inimene selle oma tekstimangudes asetab.
Kalevi Kulli kisitluse jirgi on semioosise
algelisemate vormide méiratluses oluli-

sel kohal méiste vajadus. Biosemiootikas-
se sitvenedes tekkis mul korduvalt kiisi-
mus: kas meil on vajadust otsida semi-
oosist sealt, kus sellel moistel ei ole suu-
remat seletavat joudu?

Semiootiline terminoloogia véib asju
oige segaseks teha isegi seal, kus need
avanevad tunduvalt ilmekamana tavakee-
le lihtsuses. Anti Randviirul on artiklis
“Loodus ja tekst: tihenduslikkuse tekita-
mine” pakkuda hea lugu nn Rootsi kunin-
ga tammede kohta. Loo puindina on too-
dud niide sellest, kuidas Rootsi praeguse
kuninga visiidi auks istutatud tammed
maha murti, kuid nende asukohta tihis-
tab siiamaani raidkivi. See olukord kélab
semiootikute keelepruugis kui “miinus-
mirk ja tihistaja muutusega kaasnenud
konnotatiivne tihendusnihe”. Toredat
fraasi seletatakse ka lahkelt lahti: teks-
tuaalsuse ehk tihenduslikkuse tekitamist
“mirgi abil, mida (enam) ei eksisteeri,”
nimetatakse miinusvotteks. Kuna tegemist
on mitmetasandilise mirgiga — kivi viitab
tammedele (mida enam ei ole), mis pida-
nuksid viitama teatud pikemale kultuuri-
traditsioonile, — kipub seda fraasi mais-
ta piitides koik sassi minema.

Kogumikus tekstist ja loodusest kirju-
tavad autorid patustavad iildse iisna sageli
nii teksti kui looduse vastu — kuna selle-
taoliste apsude kérvaldamine on koosta-
jate-toimetajate iilesanne, siis tasub pilku
heita just nende endi lugudesse:

Timo Marani dkosemiootilisest esseest
leiab vaevata tekstijuppe, mis voinuksid
siindida veidi teisel kujul voi jidda siindi-
mata: "Olemata kiill neodarvinistlikes
evolutsioonikisitlustes iileliia populaar-
ne, aktsepteeritakse koevolutsioonilist
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arengumudelit siiski”; “looduslik valik
lakkab (...) olemast abstraktne méiste,
temast saab kéigi véimalike koevolut-
siooniliste seoste summa summarum”.
Véib-olla peaks autoriga koos kurtma, et:
“... tinu mottetraditsioonile, mis nieb
vaimu ja keha ning sellest tulenevalt kul-
tuuri ja loodust eraldi kategooriatena, on
21. sajandi algul inimese ja looduse mit-
tedualistlike suhete kirjeldamine rasken-
datud.” (Kalevi Kull iitleb selle kohta, et
“kirjutustéo ajab hulluks — nii raske on
tekst tulema”.)

Sonastusraskustele lisaks leiab Timo
Marani loost rohkesti nooruslikku funda-
mentalismi, nditeks méne anekdootliku
valdkonna iilemairast tihtsustamist —
lemmikloomade lepitav roll psithholoo-
gilise kliima kujundajana perekonna ja
kogu iihiskonna tarvis “on viga ebapiisa-
valt uuritud”; viide Jared Diamondi ra-
dikaalsele motteavaldusele (millest aim-
duvat méttesuuna tugevat arengupotent-
siaali), et “Euraasia rahvaste juhtrolli ti-
napdeva maailmas ei tuleks otsida inim-
kultuuri isedrasustest, vaid mandrite pai-
gutusest ning kodustamiseks kélbulike
taime- ja loomaliikide arvust”.

Kui Timo Marani auks tuleb 6elda, et
ta vihemalt piiiiab oma kirjutises piielda
inimese ja looduse suhet uudse lihenemis-
nurga alt, ehitab Kadri Tiiiir oma avaar-
tikli “Looduse vastu ei saa” suures osas
triviaalsuste tsiteerimisele ja kommentee-
rimisele. On’s Peeter Ernits tulnud AD
1997 esimesena mottele, et “oma bioloo-
gilisest péritolust pole me kéigele vaata-
mata padsenud”? Kas Pekka Kuusi on
alles 1990. aastal esimese inimesena joud-
nud vapustava oletuseni, et “samas vai-
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mus jdtkates jouame olukorrani, kus sein
tuleb vastu, kus katastroofid meid enda
alla matavad”?

Teadaoleva tiititut korrutamist kohtab
muudeski kirjutistes. Tiiu Speek kisitleb
kogumikus taas metafoorset tihendust
kandvat terminit looduslik valik, mille
tekkelugu seostatakse paljudes kisitlustes
Darwini-aegse viktoriaanliku keskkonna,
puritanismi, maltusianismi sotsiaalsete
implikatsioonide ja Inglise koloniaalvéi-
mu iilbusega. Kui Darwin leidnuks evo-
lutsiooni suunaja tihistamiseks méne
samasisulise, ent vihem tuntud kreeka-
keelse sona (ladina algupdraga selection
oli juba tduaretajate keelepruugis
naturaliseerunud), siis oleks kogu see
diskusioon voib-olla olemata. Suurem osa
teaduskeeles juurdunud moisteid kannab
tegelikult, kas v6i siinnimérgina, meta-
foorseid tdhendusi. Neist monede meta-
foorsus (nditeks elementaarosakeste ka-
rakteristik, mis kannab nime veidrus) on
ilmsem kui teistel. Metafoorid on ena-
masti mis tahes nihtuse esmaseks keele-
liseks mudeliks — tundmatu seletamiseks
tuntu kaudu. Bioloogia on paratamatult
sunnitud tegelema viga iildiste méistetega
ja bioloogiateooriatele moeldes tuleb
sageli meelde Nietzsche niide keele ole-
muslikust metafoorsusest: sona “leht”,
mis tihistab lugematuid erinevaid ja in-
dividuaalseid objekte.

On t6si, et loodusliku valiku mébiste
metafoorseid voimalusi on eri ringkonda-
des erinevalt méistetud, 6nneks nieb Tiiu
Speek ka seda, et neil, kes darvinlikku
keelekasutust on liigagi tigedalt kritisee-
rinud (niiteks Uku Masing), on ikkagi
vastu seada vaid omapoolsed metafoorid.



Kogumiku “Tekst ja loodus” kuivkaalu
hinnates tuleb ilmselt arvesse votta,
et ainevaldkond on uudne ja tegijad on
noored. Norimine jille on arvustaja loo-
muses loodusest antud ja kriitiku rollis
tekstuaalselt determineeritud. Oma siii-
tumal kujul ei ole see seotud piiiidega
neid, kes midagi vajalikku teevad, halvus-
tada ega alaviiristada. Tsiteerigem veel
Kalevi Kulli: “Millegi — koige — ise tege-
mine on see, mis elu huvitavaks teeb.”

PIRET KRUUSPERE
Viike tundeline helind

KATRI KAASIK-AASLAV, VAINO
VAHING. TEATRIROMANSS. Loomingu
Raamatukogu 2001, nr 1. Perioodika AS,
Tallinn, 2001. 72 lk. Hind 12 kr.

Kui Katri Kaasik-Aaslavi ja Vaino Vahingu
niitemangu “Teatriromanss” (pealkirjas
aimub allusioon Mihhail Bulgakovi “Teat-
riromaanile”) lavale seadma hakataks,
oleks lihtekohaks teadagi peterbrookilik
tithi ruum. Eesti kultuuriruumis seevas-
tu voiks teos komistada pigem kodusevoi-
tu kitsikusele, sona koige paremas mot-
tes, — kultuuri- ja eluloolist ainestikku
iihteplettivaid dramaturgilisi tekste on
juba hulganisti ees ootamas. “Teatriro-
mansi” tegelasnimistut silmates meenuvad
vordlustaustana hoobilt Undi “Vaimude
tund Jannseni tdnaval”, Kiilveti
“Menning” ning Rohumaa ja Tuulingu
teatrifantaasia “Ainus ja igavene elu”. Ilm-
selt pisut vihem tuntud on Rein Pdra
ndidend “Kanarbik”, kus sarnaselt “Teat-

riromansile” votmekujuks Juhan Luiga.
“Kanarbik” paotab ukse “Teatriromansi”
eelaega, kujutades muuhulgas Luiga ro-
manssi Aino Kallasega — seik, millele
“Teatriromansiski” piisavalt tagasivaata-
vaid vihjeid pillatakse. Teisalt — “Ainsa ja
igavese eluga” seoses on Lea Tormis
maininud, et eesti teatri alguse lugu (nagu
alguste lood enamasti ikka) on keskendu-
nud eeskitt meestele, ning Jaanus Rohu-
maa tunnistas toona, et just Erna Villmer
vidriks eraldi kisitlust. “Ainsas ja igaveses
elus” on Villmer alles oma tee hakul sei-
sev nooruke niitlejanna, niditeming jouab
finaalis vilja “Estonia” teatri avaetendu-
seni “Hamlet” anno 1913. Sellest eesti
kultuuriloos mitmeti tihenduslikust daa-
tumist kiivitub omakorda “Teatriroman-
si” tegevustik,

Anneli Mihkelev nendib Sirbi arvustu-
ses: “Teatriromanss” on rohkem naistest
kui meestest, keskseks naise eneseteostuse
teema. Sellega vo6ib pohimatteliselt ndus-
tuda — loovnaiste Erna Villmeri ja Aino
Kallase korvale touseb siimboolse tausta-
figuurina ka Koidula. Samas on “Teatri-
romanss” ikkagi (ithe? mitme?) armastuse
lugu, mis avaneb-avatakse nii Naise kui
ka Mehe pilgu libi. Ja see asjaolu teeb ta
pénevamaks, kui esmalugemisel suutsin
aduda. Niiiid ei oska ma enam nii kind-
lalt viita, ons tegu rohkem Erna Villmeri
v6i Juhan Luiga looga. Samamoodi oleks
kiillap iipris méttetu vétta kaaluda kum-
magi autori panust kahasse kirjutet nii-
temingus. Kui kaks on méingu astunud,
kas saabki siis {ildse konelda sibe loost?
Moota iihe osalust? Niidend péérab
valgusvihu ka kahele armukolmnurgale:
Kallas — Luiga — Villmer ning Luiga —

VAATENURK 15§



Villmer - Lauter. N-6 teiselt poolt kulisse
on vahel vigagi tajutav Theodor Alter-
manni ligidalolek. Avatus erinevate t6l-
gendusvoimaluste suhtes ning tekstikoe
tihelepanelikumal s6rmitsemisel end
aegamOdda lahtikeriv tihendusmuster -
siin peidab end “Teatriromansi” (luge-
mis)lumm.

Vastamisi on Naine ja Mees oma eroo-
tiliste ja vaimsete tdombejoududega, mis
paraku suubuvad teineteisest iile- véi lah-
kukasvamisse. Nagu igal jutustatud-esita-
tud lool, on ka “Teatriromansil” oma
ajalised viljajitted. Proloog (kolm Luiga
kirja Villmerile aastaist 1912 ja 1913)
visandab pogusalt romansi alguse. I vaa-
tuse tegevusajaks on aasta 1913 ja teatergi
tuleb kohe mingu: Villmeri ja Lauteri
kahekonena Villmeri garderoobis “Taba-
mata ime” proovi ajal. Teist, esietenduse-
jargset stseeni kannab pohiliselt Luiga ja
Aino Kallase kohtumise meeleline pinge.
Torkab silma, et Luigale ja Kallasele on
antud rohkem tundesirinaga episoode
(eelmainitule lisaks niiteks “Tihelennu”
ohtul Helsingis), ning teisalt jagub piisa-
valt performatiivseid etteasteid ka tege-
laspaarile Villmer ja Lauter, samas kui
Luiga ja Villmeri vahekord on vermitud
pigem epistolaarsesse (dialoogi)vormi.
Vaatuste informatiivsetes avaremarkides
ilmutavad end omakorda autorite kom-
menteerivad hiiled. Mujal tekstis on re-
marke iildiselt kasinalt, enamasti antakse
neis napp vihje tegelassuhte véi -kuju
psithholoogilisele taustale, Stseenide
emotsionaalseid laineharju kannavad ré-
hutatud pausid (Kallas “jaib Luiga selja
taha seisma. Luiga ei liiguta ennast. Nii on
nad vaikides tiikk aega”). Paar prospek-
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tiivset repliiki tegelaskénes (Villmer
hiitiab Lauterit juba Antsuks, viimane
vastab aga, et on esialgu veel Hans...)
mojuvad iihtaegu vooritavalt ja virguta-
valt.

Villmeri ja Luiga ilusaima, igatsusliku
armastuse aeg niib jidvat Esimese maa-
ilmas6ja aastaisse, ja seda vahendavad II
vaatuse 1. ja 3. stseenis dialoogiks kujun-
datud kirjakatked. Viimastes peitub eri-
nevaid varjundeid, diinaamikat ja kont-
raste. Pisut “tostetud” tundelisest toonist
(Luiga: “Sul on nii palju ilu, et ma ei saa
valuta su ligidal olla”) nukruse ja visimuse
nootideni (Villmer: “R66mu ei mileta
enam”) ning armastajate intiimselt kelmi-
ka omakeeleni. Niitlejanna misleva sise-
heitluse tunnismiirkide vahele pikib Luiga
meheliku jarjekindlusega erootiliselt lae-
tud repliike. Ule seitsmeaastase “liinga”
kandunult leiavad kolmanda vaatuse
siindmused aset anno 1924. Niiiid nieme
armastuse loo 16ppfaasi, mida Luiga
omalt poolt toonitab varjamatu kibeka
irooniaga nii iseenda kui ka “viikese
Hansu” aadressil. III vaatuse viimane
stseen, Luiga ja Villmeri kujutluslik-une-
ndoline dialoog, mojub resignatsioonina,
paiguti kiill isegi agooniana.

Kiillap polnud tihenduseta Villmeri ja
Luiga 16aastane eavahe (abielludes oli
Villmer 24- ja Luiga 40aastane), selgitades
paljuski asjaolu, et Naine iihtaegu nii
Meest kui ka Isa otsis (Villmer p6érdub
oma viimases kirjas Luiga poole mitmel
korral sénadega “Taat, taadu”). Et aga
Mees samavord emalikku alget igatseb,
sellele osutab Luiga pdgus repliik romansi
algusaegadest: “Teis on midagi, mis emas
on, kellele oma hidda kaebama lihed, et



troostiks” (Ik 11). Tekstist tdukuv peeg-
likujund, millele pohjendatult viitab An-
neli Mihkelev, toimib inimeste vahel iisna
mitut pidi. Mihkelev suhestab sedakaudu
Kallase ja Villmeri kui Naise eneseteostuse
loo Koidulaga. Peeglitena seisavad (v6i
tahavad seista) teineteise vastas aga ka
armastajad ja nii viitab osa repliike Lui-
ga ja Villmeri “rollide” kattumisele, milles
vaib nidha ka Villmeri liigsoltuvust reet-
vat samastumissoovi.

Vaimsust ja sensuaalsust kiirgava Juhan
Luiga kiilgetombeviest ja vastastikusest
hingede iihtsusest koneldes sedastab Aino
Kallas ometigi: “Mu praegune mina, mu
vaimne tous on Luiga aastaid kestnud
kasvatuse tulemus, niiiid olen ma valmis
ja irdun temast” (minu kursiiv - PK.).
Vaimse iseseisvumise mottes on Villme-
ri vahekord Luigaga omamoodi variat-
sioon Aino Kallase loole, viimane otsekui
ennustaks ette Villmeri kdekiiku. Mehe-
liku ja naiseliku vaatepunkti ithe v6ima-
liku erinevuse niitab Kallas kitte I vaa-
tuse 3. stseenina esitatud pihtimuslike
lithimonoloogide jadas, tunnistades valu,
mida on siinnitanud n-6 osaduse voima-
tus: “ma olen sisemiselt kannatanud, et
ma ei ole temale, kes mind nii tiielikult
mbistaks, voinud sellest kaunidusest ju-
tustada” (lk 32). Mehele seevastu sageli
omasema omanduse iha tunnismirgiks
olgu iiks Luiga repliik kirjast Villmerile:
“ma tahaks midagi otsekohe sinust saada”
(Ik 50).

Naise jaoks 6nnistavaim osadus jdib
olemata, Villmeri ja Luiga laps siindimata.
Raseduse kujund tuleb kiill tekstis veel-
kord ette: Villmeri ja Lauteri teises n-6
garderoobidialoogis III vaatuses, kui Lau-

ter heidab Villmerile Juuditi rolli etteval-
mistamisel ette motterasedust — Lauter:
“Sa kii ringi nagu rase naine ja otsi teda,
otsi Juuditit, mitte rasedust” (lk 58).
Eelmainitu kérval varieeritakse naitemén-
gu tekstimustris korduvkujunditena veel
elu- ja kunstighnuse, vaimu- ja reaalse
kulla motiive; Villmeri fraas Altermanni
kui partneri erilise soojuse kohta kordub
ka aastaid hiljem tipselt samas sdnastu-
ses. Kompositsioonis on autorid kindla-
kieliselt rakendanud siimmeetriaprintsii-
pi, “sulgedes” oma teksti iihelt poolt kir-
javormiga (Luiga kolm kirja proloogis,
Villmeri kirja ja Luiga mirkmete-teksti-
de segunemine-iihtesulamine viimase te-
gelaskones |6ppstseenis), teisalt aga topel-
dades tegevuspaigana teatrit (Villmeri ja
Lauteri dialoogid I vaatuse 1. ja III vaa-
tuse 3. stseenis; siin korduvad ka tegevus-
likud detailid nagu niiteks Villmeri paru-
ka pahepassitamine).

ELUTEATRI iihelt poolt kulunud ja
ometi igikestva metafoori laseb (enese-)
iroonilise kibedusega kiiku ka Luiga,
jutustades Villmerile ja Lauterile nende
kolme viimaseks iihiseks teatrichtuks jaa-
va “Juuditi” etenduse eel muuhulgas
moistukonelise loo oma lapsepdlvest. Siin
stseenis kditub Luiga ajuti otsekui Lavas-
taja. Tema moju Villmerile ei lahtu nii
kergesti ning ndib voimsalt varjutavat ka
Villmeri ja Lauteri vahekorda (vt Lauteri
sellekohast repliiki Villmerile puudutusest
ja aimdusest lk 59).

Romanss on nii kirjanduslik kui ka
muusikaline termin. Just Luigaga seoses
muutub “Teatriromansis” teatri korval
konekaks muusika: vihjed viiulimidngule,
Villmeri vérdlemine Stradivariuse ja hil-
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jem tSelloga jms. Muusikalised motiivid
saadavad refriddnina Luiga ja Villmeri
kirjavahetust maailmas6ja-aastail, seda nii
viidetena Luiga tekstis kui ka remarkides
ette kirjutatud lavalise helitaustana (Beet-
hoven, Sibelius). Piris hulgaliselt on teks-
tikoest voimalik leida saaleplike kuljuste
ja litviliku belina motiivi variatsioone. Ka
Lauteriga koosmineku ajendiks on Vill-
meril too miistiline helin, mida ta Luigale
seletab: “ta heliseb vastu. Ma ei armasta
Lauterit... aga see helin on eriline 6nne-
tunne, siidamed hakkavad vastu helisema
ja saal heliseb kaasa... vastu. Ara arva,
Juhan, et ma alati talle vastu helisen, aga
tosi see on, et see soojus...” (lk 54). Luiga
teab. Ja lausub: “Loomisr66mu vastu ei
saa keegi, ei iikski mees...” (Ik 55). Tema,
kes ta teab paraku ka nirvipingest, nir-
vilisest meelelaadist siindinud helina var-
jatumaid tagamaid. Teab sedagi, et “kaa-
red ei saa kunagi kokku, sest tihtis on
ainult, et nende vahel oleks pinge... See
toidab,” nagu iitles kord viikesele Juha-
nile tema fiiiisikadpetaja (Ik 62). Eluah-
nust ei pruugi alati kroonida loomisr66-
mu ja inimliku armastuse 6nnestav kok-
kukola.

“Teatriromansi” ainsad ja igavesed elud
vddrivad kammerlikku teatriruumi. Kes
oskaks neid sinna paremini komponeeri-
da kui iiks ndidendi autoreist — lavastaja.
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JAAK URMET
Posijatebande paljastamine

ARBUJAD. Koostanud Ants Oras. 2, tr.
Tinapdev, Tallinn, 2001. (Eesti PEN).
250 lk. Hind 145 kr. (Esmatriikk: 1938).

Jah, sober, naljaasi oleks
t66d teha suu voi sulega,
kui sonu tdita vaja poleks
ka sisemise tulega
(August Sang).

1
Eesti luule on iiks omadega totaalselt
persses ndhtus. Peamiselt sellepirast, et
luule kui sellisega pole eesti virsikunstil
enam ammu mingit pistmist. Ennem saa-
vad médravaks kéik muud asjaolud (nt
luuletaja asend poliitilisel maastikul ja
luule viirtus propagandavahendina) kui
luuletaja oskus Gelda 6eldamatut, talleta-
da sonadesse tiikikest kirgast elu, kutsuda
lugejas esile joovastust, julgustada teda
elama edasi oma sitast, tiihist elu, ja vaa-
tama homsesse kui millessegi helgemasse
— olgugi tinane piev hall ja masendav.
Vihemalt kolmandik eesti luulet seisab
polu alla panduna, kuna on omanud
“vale” poliitilise leeri heakskiitu ega teeni
kiibekesevorragi “Gige”, sini-must-valge
poliitika huve. Ulistame Eesti Vabariigi
taasiseseisvumise 10. aastapdeva, kuid
elame paljuski endiselt edasi vulgaarsot-
sioloogilistes kultuurihindamismudelites,
lahtudes kunstiteose viirtuse miiramisel
eelkaige selle poliitilisest virvingust.
Kriitik, kes s6andab suud paotada maha-



vaikitud kirjanikke soosivalt, véib holp-
sasti kiilge saada stalinisti nimetuse. Uhe-
sonaga: meie vabas heaoluiihiskonnas
seisab mineviku kunstipirand lahus kunsti
hindamise primaarsetest kriteeriumitest,

2

Ka “Arbujad” on sel moel - ja lausa ebard-
likult - iilehinnatud kultuuritoode. Maa-
giline fluidum, mis seda almanahhi imb-
ritseb, on peaaegu 70% ulatuses tingitud
kahest asjaolust:

1) see raamat sisaldab surmavas kogu-
ses segast mulinat — ja segane mulin jitab
endast tihti mulje kui millestki eriti luu-
lelisest;

2) néukogude voimu aastatel oli see
raamat ametlikult pélu all, mingil ajal
koguni koos peaaegu koigi autoritega
(isegi Mart Raua elu polnud 40ndate
16pus ja 50ndate alguses liialt kerge), see-
ga ei saanud ju omakorda iikski rahvus-
likult meelestatud isik suhtuda sellesse
ketserliku kiilmusega.

Nénda saavutaski muidu téiesti kesk-
pirane koguteos aja jooksul teenimatult
kultusliku seisuse, mis pole tuhmunud
tinini. On saanud heaks kombeks viidata
“Arbujatele” kui mirgile eesti luule korg-
ajastust, kus iilim, enneolematu sisu iihi-
nes iilima, enneolematu vormiga ning
astus maailmaklassi.

Niisugune méirang on tiiesti ekslik.

Vabastagem eesti kunstilooming polii-
tika kiitkest. Uritagem meelde tuletada
kunstiloomingu hindamise ajatud pohi-
motted. Esitagem kunstnikule otseselt
kunsti loomist puudutavaid néudeid ja
mirkusi. Ning jilgigem, kuidas niiiid
sdraparg “Arbujate” kohal uued toonid

omandab ja ménegi posimishuvilise auto-
ri kohalt hoopiski 4ra laguneda shvardab.

3
Liig kaugel maast, liig kiilmalt sirad
sa, luuletaeva tiheke.
Kui ometi su sdrast oleks
meil soojem, valgem viheke!

(August Sang).

“Tegelikult oli Betti Alver fiigisiliselt
ja vaimselt libini terve, aktiivne noor
naine...”

(Ants Oras, 1956).

Mida ma ootan healt luuletuselt?

Eelkoige peab igal luuletootel leiduma
idee, 16plik meelelolu, vulgaarselt vdljen-
datuna — s6num, point. Mingi kristallisee-
runud tulem, mis eelnenud virssidemassi
tajutasandil nauditavalt, voimalikult suure
sisemise voimsusega ja iilitihendatult
kokku votaks.

Seejirel ootan kompaktsust, piisimist
luuletuse idee, pointi rajal. Ootan, et luu-
letus kulgeks lbi hoolikalt valitud sénade
ja virskete, tugevate motete, kujundite.
Ootan luuletuselt seesmist kirge — tagatist,
et autoris pakitseb toesti midagi ja et pist-
mist pole surnult siindinud sonadelasuga.
Sugugi mitte viimases jirjekorras ootan ka
selgust ja arusaadavust — lihtsust. Hea
luuletus on vérrand ainult ithe tundma-
tuga, mis peab luuletuse 16puks saama
tuntuks, tuntavaks.

Seega: point, kompaktsus, virskus,
kirg, lihtsus. Pluss ajatu m6ode, mis kin-
nitab luuletuse koige eelnenu ja koige
jargneva kiilge.

Hea luuletus on nagu tempokas, 6hi-
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nat, leidmiselevust tdis sasmmumine ees-
mirgi suunas ja voidukas piralejoudmine.

Seda noueterida rahuldab BETTI
ALVER (29 Ik, 29 huuletust) ainult kujun-
dite virskuse poolest. Vaid neli poetessi
siinsetest tekstidest v6imaldavad analiiii-
simist ka iilejidnud néudmiste kategoo-
riates, sellisenagi vaevu iile keskmise
kiiiindides: “Maalija 16vipuuris”, “Teisik”,
“Lepitus”, “Ants Ablas”. Ulejiéinu on hin-
getu, kiretu ja mottetu sdbnamulin, mille
sarnasus tdeliselt hea luulega on iiksnes
viline.

Neis luuletustes puudub ainese loogi-
line iilesehitus, luuletus algab eikuskilt ja
16peb eimillegagi (“Tige valgus”, “Karan-
tiin”, “Priiskaja”, “Juutide linnajaos” jpt).
Sigineb mulje, et autoril polegi midagi
6elda — ta on vaid vddnanud iiksteise
kuklasse lennukaid kujundeid ja plaksu-
vaid riime.

Loeme luuletusi “Mitte viirastus, meel-
tepett...”, “Titaanid” ja teisi — kas iildse
settub siit miskit ka jargmisele lehekiiljele
ja kogu edasisse ellu kaasavéetavat? Kas
ilmutab kusagil ennast ja usaldab meile
oma olemust niidata see torges ja pieva-
valgust pelgav l6plik, konkreetne meele-
olu? Kas leiame vulgaarset otseiitlemist
polgava Poetessi ilukénelisist buduaarest
mone kirsaliste eest peidetud pirlikese,
rdpaste rahvahulkade eest varjule pistetud
altarikese, kus viimse usklikuna iimmar-
dada valgust?

Ei. Ei. EL

Noo ja siis?! — sunnib iga luuletus vaid
kiisima. Kiisima, miks on nii palju vaeva
nihtud, et 16puks ometi mitte midagi
Gelda?

Aktsepteerin, et “vaimueliit” vajab
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spetsiaalset lugemisvara, mille raskusaste
voib “massilektiiiirist” isegi suurem olla.
Julgen endki mitte paris tohmakaks pida-
da. Kuid mida tahab Betti Alver 6elda
lnuletuses “Maailma saatust alati...”, jaib
mulle tabamatuks. Olukorra niitlikusta-
mise otstarbel toon siinkohal ira selle
luuletuse tiisteksti ning — lugeja abiga —
proovin desifreerida selle iildideed.

Maailma saatust alati
vaekausil mddrab gramm,
kateedrist hullupalati
on ainult vdiike samm.

Ning tugipuuta, noorita
sind kannab kitkuv traat
vaid siis, kui pidd ei péérita
sul korgus, akrobaat!

Hoop kaugele ei ulata,
mis kaljusse 166b prao.
Kéik oma teras sulata
ja notkeiks noolteks tao.

Toed varisevad kantsides,
kui algab kivipild,

ent kuristikel tantsides
sulgkergusest saab sild.

Soelale jaidb, salmide kaupa:

1) tiht s6ltub saatus pisiasjast, ddrmusi
v6ib lahutada iiksnes niianss;

2) void olla kérgel vaid siis, kui selle
vilja kannatad;

3) siigavutitung on parem lapitilahmi-
misest;

4) kergus on t6husam raskusest.

Kas “klassiku” iihe tuntuma ja
krestomaatilisema virsistuse sisuks on



toesti siherdune jampsiv sodipudi? Kui-
das tihendada esimene salm loogiliselt
neljandaga? Kaks viimast salmi andnuks
kokku normaalse luuletuse. Esimene,
kolmas ja neljas eraldivéetuna oleksid
iisna vaimukad métteterad. Kéik neli
salmi iiheskoos aga moodustavad teksti,
mis voiks kasulikku rakendust leida ainult
niidismaterjalina silbilisrohulise varsistis-
teemi Opetamisel.

Uhtlasi talitab Betti Alver ka risti vastu
neljandas salmis manifesteeritavale — just
(sisulist) notkust ja sulgkergust ei tasu siit
kusagilt otsida. Kiill aga raskust, kuivust,
elutust ja koike muud, millele ei oska
reageerida teisiti kui tiilpinud miihatuse-
ga.

“Arbujate”-viliselt on ilulembene poe-
tess siiski saavutanud luulealal ka hiid
tulemusi, kirjutanud lihtsaid, iheseltméis-
tetavalt jutustavaid luuletusi (nt “Laulik”,
“Kaks saarlast”, “Kantsler”, “Leib”, “Va-
badik”). Kuid koguteoses on ta esindatud
peamiselt kvaliteeditute tekstidega, lihe-
netagu neile siis mis mitta otsast tahes.

4

BERNARD KANGRO (33 lk, 33 luule-
tust) votab lugejat siidamlikumalt vastu,
tema luuletused ei sunni endale kirurgi-
instrumentaariumiga lihenema. Need on
valdavalt staatilised-vaatlevad kangastu-
sed, {imbritsevat panteistlikus osasaamises
kogevad. Autor justkui seisaks keset loo-
dust ja laseks sellel endast l4bi kasvada.
Kiill 8mbleb lauluriista vidin teda selipidi
noore rohu kiilge (“Kevadine”), kiill
miiksivad selgadega teda kalad nagu ven-
nad (“Uppumise-eelne”). Valiku esimestes
luuletustes on palju kaasahaaravat, uinu-

tavat, lummavat. Fiiling on kohati lausa
psiihhedeelne-mediteeriv, manades kor-
vade vahele vibreerima 60ndate 16pu ja
70ndate alguse Pink Floydi kohedaid
helindeid (nt lood “Set the Controls for
the Heart of the Sun”, “A Saucerful of
Secrets”) — kui neile piisava resonantsiga
kaasa vonkuda, voib tunda end aeglaselt
kosmosesse lahustumas.

Samas on huvitay, et pohimassi Kangro
luuletustest moodustavad tuim-igavad
salmipalmikud, mitmedki luuletused,
peamiselt sonetid, saavad “piastetud”
ainult tinu ménele sugestiivsele kujundile
voi meeleolule (nt “Rabadirne”, “Lom-
biddrne”, “Maadligi”, “Analoogiline I”).
Pigem ei kulgegi Kangro meditatiivsuse
nautimine iildjuhul luuletusi kui alguse ja
l6puga esemeid pidi, vaid médda eredaid,
miistilisi kujundeid, mis iihtlases kiretus
pildistav-kirjeldavas tekstimassis aeg-ajalt
esile kerkivad. Nii ei pruugi ménesse luu-
letusse jaguda ithtki (nt “Soonaine”,
“Maa”), samas kui ménes sérab jille mitu.

Imetleme siinkohal veel Kangro iilike-
nasid kujundeid: okstelt tilgub mardikaid
kui murdu (“Rabadirne”); silmaaugust
vilja puhkeb viike hallroheline kumma-
line 6is (“Analoogiline I”); rohukérrena
void tousta enda astest ehk juba mone-
kiimne aasta pirast (“R66msad rohulib-
led”); kus ader p6érab sitket savimaad,
iiks rahvas tduseb valgusele vastu (“Kiind-
ja”).

Valiku teises pooles kosmiline fiiling
paraku hajub, asendudes viheiitleva fraa-
sitsemisega. Siin vilksatab luuletusi, mille
kohta ei saa 6elda muud kui; banaalne!
(“Kevadine surm”). Ukskaikseks jitab
“Tuulelaulude” lohepikk tsiikkel, kus
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Kangro kultiveerib bettialverlikku ilutse-
mist ja ukumasinglikku kiteringutamist
libisegi maotu primitivismiga.

Kui jitta kérvale voimalus vaadelda
Kangro loomingut kui iihtlases tekstikor-
bes kiiiitlevaid kujundioaase, siis on ain-
sad 16puni 6nnestunud Kangro tekstid
nende kaante vahel “Vanad majad 1” ja
“Mets”: tugev narratiiv, kindel, sujuv,
labimé&eldud liikumine ja jduline, lugeja
meeltesse laialiplahvatay puint.

Bernard Kangro voinuks oma siinsetest
luuletustest vilja jdtta tubli kaks kolman-
dikku. Teatud méénduste puhul 6nnestub
valiku algusosast leida heale luulele oma-
seid tunnuseid, kuid edasine hakkab lo-
hisema, kiskudes iildreitingut kévasti alla.

Kokkuvotvalt tohib nentida: Bernard
Kangro esindub “Arbujates” omapirase
poeedinatuuri omanikuna, kelle oskuslik
eneseviljendus siiski veel suuresti juhusest
s6ltub.

5
UKU MASING (20 lk, 15 luuletust) on
labinisti religioosne autor, kelle intensiiv-
selt stigavakujundilised tekstid malbe sil-
mapGoritamise saatel Jumala suunas kiiii-
nitavad. Probleemiks on, et inimesele,
kelles ei leidu religioossust (v6i harulda-
selt korget poeetikataju), ei paku need
luuletused mingit naudingut. Vastupidi —
méjuvad nii, nagu keeraks keegi talle
kuuma raudora korvade kaudu ajusse.
Véi litsuks pead kahe telliskivi vahele.
Moistagi pole need kogemused poeetili-
sed.

Uldse ei pea ma vajalikuks teha pike-
mat peatust Uku Masingu luule juures -
minu meelest on see katastroofiliselt halb.
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Vai ei ole see iildse luule. Kellelgi ei
tule ju pihe pidada kirikulauluraamatu
tarbevirsse kvaliteetseks poeesiaks. Aga
miks siis peetakse kvaliteetseks luuleks
Uku Masingu tekste — olgugi kauniskeel-
semaid ja stiliseeritumaid, aga sama lim-
matavaid — jadb mulle moistetamatuks.

Ning pole usutav seegi, et koik need
Masingu luule kiitjad-iilistajad on sellega
poeetilise osaduse saavutanud (votan
tosiselt neist ainult Lauri Sommerit).
Usutavam on, et peetakse kinni mingist
“hea maitse” kaanonist, trendist. Mina ei
pea ja lausun vilja, mida arvan: 20 lehe-
kiilge tiititut mulinat. Eesti on juba kiim-
me aastat iseseisev. Ei tarvitse enam pii-
ritundetult halleluujatada igaiiht, kes
ndukogude okupatsiooni ajal pélu all
vaevles.

6

KERSTI MERILAAS (20 lk, 18 luuletust)
ja Heiti Talvik on kaks ainukest luuletajat,
kes ennast nende kaante vahel kiipsete
poeetidena niitavad.

Merilaasi luuletustes valitseb hubane ja
inimlikult soe meeleolu, rahulik, j6uline,
“ilus” nukrus. Mitte kaotus, ilmaolek,
vaid ootus, igatsus. Mitte visimus, resig-
natsioon, vaid r66m elamisest. Mitte {ile-
olev pornitsemine, vaid kohalviibimine.
Merilaas ei sumpa motterdgastikes ega
vaeva pead maailma kulgemise iile. Me-
rilaas aktsepteerib juhuse teid ja piiiiab
nendega kohaneda. Ehkki “Vihane siigis”
l6peb: Ja dkki su dile | end laotavad var-
jud; | kded taevani téstad — | ja karjud, ja
karjud, ei tihenda see karjumine raevu-
kat leppimatust, sdjakuulutust, vaid pu-
hastumist, kohanemist, harjumist. Autor



ridgib onnelikust hetkesolemisest, loodu-
sest ja armastusest, loodusest ldbi armas-
tuse ja vastupidi. Natuke leebet maailma-
valu, optimistlikus serveeringus, natuke
looduses ja luules igavesti kestmise tun-
netust. Merilaas on julgustav ja turvaline,
naiselik ja vaoshoitud, esitades taganema-
tuid pretensioone ainult demokraatiavas-
tasusele (“Ossietzkyle”) — vaikselt, kuid
vidramatult, otsekui altkulmu ja ldbi
hammaste.

Siin-seal on mirgata Alveri ja Masin-
gu kahjustavaid mojusid (“Nérusus 17,
“O5”, “St. Hélene™), kuid need ei otsusta
iildkokkuvottes midagi.

Esimeses luuletuses (“Habras 6htu”)
niib autor suhtuvat umbusuga metafoor-
sesse eneseviljendusse, kasutades iilearu
palju vordlemist, mistottu jadb kolama
veidi lamedalt. Aina “seadsid samme kui
malekiike” ja “mets kui muinasjutt sirab”,
“konnid kui elust vilja” ja “metsa déres
kui hébevihud?”, iiheksas nelikus nénda
kokku 11 kuitamist-nagutamist. Onneks
leiab hiljem poetessi silmis heakskiitu
metafoornegi iitlemisviis.

Jérgnevate aastakiimnete jooksul jit-
kab Merilaas suurepérase poetessina,
kirjutades muuhulgas viga hiid lasteluu-
letusi, ja alati jab ta lihedaseks igas lu-
gejas leiduvale tavalisele inimesele.

Mingit “isamaalist” luulekuju temast
teha ei 6nnestu — ta on selleks liiga ajatu,
ning eks ole ta pealekauba ju ka kirjuta-
nud: Uks pilt on meie seinal, | nii kallis on
mulle see. | Seal Lenin Suurel Oktoobril
| kéneleb rabvale.

7
“...moned neist kiill teesklejad, nagu
vormiosav, kuid tdiesti isiksuseta Mart
Raud,”
Ants Oras (1957).

MART RAUD (17 lk, 10 luuletust) on
flegmaatiline, isegi stoiline poeet, kes
loodud seisma kéigutamatult, kahe jalaga
maa peal. Arusaamatu on tema osalus
selles ulmlejate koondteoses.

Raud on “Arbujates” esindatud teksti-
dega, mis on iildmoistetavad ja ladusad,
kuid l6ppkokkuvéttes pisut igavad, kui-
vad, hallid. Teiste autoritega kokkupassi-
tamise eesmirgil on koostaja poolt ilm-
selt vilja valitud ka luuletused, mis ei
saagi esindada Raua tugevamat kiilge —
realistlikku, {ihetasandilist, didaktilisuse-
héngulist olustiku- ja pildiloomet. Point
on nork v6i puudub hoopis — suuresti vist
Raua olemusega sobimatu meelisklemi-
se (6igemini selle taotlemise) tottu. Vor-
misuutlikkus on mirkimisviirselt heal
tasemel, ent — nagu tiheldasime Betti
Alveri puhul — sellest ei piisa, kui napib
kirge.

Raua tulemused on muidugi paremad
kui Alveril, “Sarkurid” ja olukirjelduslik
“Qisel j6el” on huvitavad jilgida, sonett
“Kiinnil” 16peb eredakujundilise pudndi-
ga: “kui enda juuri muldaksin ses vaos”
(vrd huvi pirast Kangro “Kiindjaga™).
Kuid “Kirgastus” ja sonetitsiikkel “Kauge
ring 1, 2, 3” on konstrueeritud ja elamus-
tevaesed, “Rahe” jiib kirjeldavaks ja
viheiitlevaks, muidu lobedalt neljajalgses-
se trohheusse valatud “Siigisesel teel” on
deklaratiivne ja kipub sénu tegema roh-
kem, kui aines vilja kannataks.
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Tegelikult on Mart Raud luuletaja, kes
péadstmatult kuulub eesti luule tugeva
keskmise hulka — tugeva, aga ikkagi kesk-
mise. Ta on korrapiratut edu saavutanud
mitmetes eri Zanrides, nt deklaratsioo-
nis (“Surematus”), argiliiiirikas (“Kinda-
kiri”), valmis (“Mesilas”, “Ohakas”,
“Kaks kuuske”, “Némmetamm” jt) ja
mujal, kuid valdav osa tema loomingust,
olles kiill huvitav lugeda ja ménikord
veetlevalt elamust pakkuvgi, on kaugele-
tuntavalt kisitoolik.

8

AUGUST SANG (28 lk, 24 luuletust)
kuulub oma hilisloominguga minu lem-
mikluuletajate hulka. Aga temalt “Arbu-
jates” leiduv on kantud Alveri, Masingu
moéjudest ja mingisugusest iildisest
arbutamismentaliteedist ega saagi olla
midagi muud kui viheviirtuslik.

Sanga s6jajirgne looming on argiselt
lahedane, muhedalt vaimukas, elutihe ja
sdrtsakas, sellele on omane elu jaatamine
koige inimvaenuliku kiuste, see on voi-
mas, jouline, kaasakiskuv, lummav, viri-
semapanev, pulbitsev, erutay, ajatu, siiras,
sobralik, julgustav, hiimnilik, valitud-s6-
naline.

“Arbujate”-Sang selline ei ole. Mida
veel! Valik algab deklaratiivse vandersel-
liromantikaga (“Avalaul”), jitkub vist
Talvikust (v6i Kangrost) inspiratsiooni
ammutanud raba-temaatikaga (“Raba-
laul”), 16ppedes siiski originaalselt:

Kuis oleks, kui iiksteise siiles
niitid laukasse upume?
Suvel pinnale saadame iiles
siis halliva kupu me.
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Lase juuste l6hnavas paisus
peidan 6nnest h6oguva pdd.
Meil kahel on iiksteise kaisus
siin rabaservalgi hid.

Sanga loomingus mojuvad kohatuna
rohked religioossed motiivid (ainsana
mingitakse meisterlikult vilja “Ootaja 57,
hilisem “Ootel 2”: Me kahetubande aasta
eest [ su poja risti l6ime...), traagika ja
iiksiklus. Need nihtused on siindinud
iimbruse kahjulikest méjudest, mis takis-
tasid tollal Sangal leida iseenda teed ja
areneda kamraadidestki suuremaks luu-
letajaks. Tott-Gelda ei jagu Sangale eral-
datud 28-le lehekiiljele ithtki viga head
luuletust. On kaks head (“Rabalaul”,
“Ootaja 5”). Ulejaianu on jirjekindlalt
isikupdratu ja ilmetu.

Vist Alveri mojudel baseerub ka varase
Sanga kalduvus sisusegasusele. Proovitagu
nditeks esimese hooga tabada métet luu-
letusest “Kahe stroofiga 4”!

Kui méistlik kaotab harjund siiva,
ta sellest veel ei tobune.

Tast saab veel toikadele hiiva

ja hoolas koormahobune.

Ma pole méistlik. Saagibaistes
ma kaasa karjaga ei 166.

Ma istun aknal ebapaistes

ja vaatan, kuidas saabub é6.

Mis asi on “harjund siiva”? Mida ti-
hendab “t6ikadele hiiva™?

Siinne Sang iiritab hoiduda eemale
koigest profaansest, tungida sfiiridesse,
vaagida esoteerilisi todesid. See on vara-
jane, kergestimojutatav, katsetuste-ea



Sang. Mul on t&siselt hea meel, et kogu
see punt Sanga silmis kiillalt kiiresti oma
pidevuse minetas.

Nonda kui Merilaas (Mart Rauast ja
Paul Viidingust ma siinkohal ei rédégigi) on
ka Sang, peale esmajirgulise luuletaja veel
teenekas t6lkija, tinase kirjandusteaduse
silmis pisut plekiline, vihehinnatud -
igatahes odavam kui Alver, Kangro,
Masing ja Talvik. Kas p&hjuseks voiks ehk
olla ta lubamatult leige suhtumine sini-
must-valgesse poliitikasse ja luuletused
nagu “Igav 6htu 1, 2, 4” ning mitmedki
teised, mis on ju vaat et puhas sotsrea-
lism?

9
“Ta jdrjest kurtis ainult oma kiijindi-
matust,”
Ants Oras (1957).

Peale Kersti Merilaasi on HEITI TAL-
VIK (39 Ik, 38 luuletust) teine ja viima-
ne luuletaja “Arbujates”, kes selles teoses
valmiskujunenult ja kiipselt, oma tdies
jous esineb.

Heiti Talvik on eesti luules tiiesti
omaette nahtus. Mitte midagi sellesarnast
pole olnud varem ega hiljem. Teda on
jaliendatud (Kalju Lepik, vihem Indrek
Hirv), aga kaugele maha jdédes.

Vormiline rangus, sisuline selgus ja
ridadetagune dekadentlik, prohvetlik,
iilev-piibellik fluidum. Poolenisti lorilaul,
poolenisti nostradamuslik ettekuulutus,
poolenisti 166p, irvitus, poolenisti oiga-
mine, hala. Vihesénaline, kasin, lakooni-
line, ddrmuseni lihvitud ja poleeritud
viljendus.

Siin pole iihtegi halba luuletust. Vastu-

pidi, siin on rodumisi vihaseid ja kauneid
tekste, mida voiks surmale enesele nik-
ku roskida: “Taud”, “Pohmelus”, “Rabas
1, 37, “Poeet”, “Magaja”, “06”, “Ohtu-
laul”, “Siigiselaul”, “Orjade koor”,
“Hommik” jt. Nendes luuletustes ei ndi
olevat midagi tehislikku, konstrueeritut
— tundub, nagu oleks Talviku stroofidesse
toesti piititud “elementide pime raev”.

Heiti Talviku kiitmiseks on séna noder.

Ja ta on liiga iiliinimlik, et olla eesti
luuletaja.

10
PAUL VIIDING (22 lk, 19 luuletust) on
kirjandusteadlane ja -kriitik, kelle saavu-
tused luules jidvad pigem kieproovi vald-
konda. Temalt ei pirine iihtegi kresto-
maatilisemat teksti ning isegi antoloogia-
tesse votta tavatsetav osutub kahvatuks.
Kuid “Arbujate” iimbruses kerkib Vii-
ding oma argise meeleoluga siimpaatselt
esile. Tema looming on kiill raskepiraselt
virsistatud ja konarlikult sonastatud
(véibolla on see virsitehniline taotlus?),
kuid koige eelnenu otsa on meeldiv luge-
da luuletusi “Liiiirilist vahetusraha 27,
“Rooste”, “Oine piike” ja “Kaheksa mi-
nutit” — neis on “Arbujate”-autori kohta
haruldaselt palju tunda lihast ja verest
poeedi olemasolu, neis jutustatakse nuk-
ker-melankoolselt elust ja asjadest, mis
suudavad haarata ka lihtsat inimest. Te-
gelane neis luuletustes €i ole niivord poeet
kui inimene. Méned read aktiveerivad
miilus Arvi Siia poeeside meeleolu: Aga
varsti toibud ja uudistad salaja, istund
lauda, | roosat paberitiikki, millel Johnny
pihib, et armastab sind (“Littirilist vahe-
tusraha 2”). Paul Viiding ei ole hea luu-
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letaja, aga tundub olevat hea inimene. See
maksab ka midagi.

11

Tegelikult olid “Arbujad” kamp, kes kiis
muudkui koos, larpis Werneris kohvivett
ja vehkis iiksteise pealt maha nii motiive,
meeleolusid kui riime.

Temaatika kattuvus sunnib lausa mui-
gama, Vaatame —

Stigis: Alver (“Siigis”), Merilaas (“Vi-
hane siigis”), Raud (“Stigisesel teel”), Sang
(“Oli 8htu, cli siigis”), Talvik (“Oli siigis”,
“Stigiselaul”).

Ohtu: Merilaas, (“Habras 6htu”,
“Ohtu”, “Ohtu rannal”, “Niiiid 6htu
on”), Sang (“Ohtulaul”, “Oli 6htu, oli
siigis”), Talvik (“Ohtulaul”).

O6: Merilaas (“O6”), Raud (“Oisel
joel”), Sang (“Oine”), Talvik (“Talidine 1,
27, “06”), Viiding (“Oine piike”).

Soo, raba: Kangro (“Rabaiirne”,
“Soodirne”), Sang (“Rabalaul”), Talvik
(“Rabas 1, 2, 3, 57).

Tuul: Kangro (“Tuulelaulud 1, 2, 5, 6,
7, 8,10, 12, 13”), Merilaas (“Tuul”).

Hommik: Merilaas (“Hommik”), Tal-
vik (“Hommik”, “Lauliku hommik”).

Surm (sh uppumine, poomine, katku-
kdrvamine jne): ca poole lehekiilje jao
ruumi sddstmiseks olgu deldud, et kdige
surmaiharam on Talvik, jirgneb Kangro
(“Kevadine surm”, “P6llumehe surm”,
Uppuja”, “Uppumise-eelne”).

Jumal: 11!

Pé6llutééd: Kangro (“Kiindja”), Raud
(“Kiinnil”), Merilaas (“Loikus”).

Kas nditab see supertaset, kui selts-
kond, kes viidetavalt lansseeris Eestis
euroopalikku kaasaegset korgkultuuri, ei

166 VAATENURK

suuda “korgeid” teemasid lahates ometi
hoiduda tallamast iiksteise varbaid, vil-
tida iilekoormamast kéige primitiivse-
maid teemasid nagu loodus ja aastaajad?

Analiiiisides arbujate luuletusi vormi-
lisest kiiljest, voib jdddagi irisema.

Aga okei. Selliste pisisajade kallal
naagutamine viiks tarbetu formalismini.
Eks hea luuletus on hea ka siis, kui méni
silp paigast 4ra v6i iilearu, méni riim
kulunum véi otsitum. Kuid meenutada
tasuks, et “Arbujate” lihiaegadel kirjutati
Eestis ka sellist luulet, mis oli norimatult
perfektne — ja seda nii sisus kui vormis (nt
Semper, Siitiste, Parve).

11

Muidugiméista ei saa ma iilaltoodud krii-
tiliste hinnangutega pretendeerida mille-
legi enneolematule. Paljuski sarnaseid
mddranguid on “Arbujate” kohta lange-
tatud juba 30ndail, rdikimata 40-
50ndatest.

Ants Oras, Alveri tulihingeline kaitsja
ning ihukriitik, kes ei kohelnud poetessi
loomingut iilistamast igal véimalikul ja
voimatul juhul, pareerib (“Adremarkmeid
luulest ja intellektist”, 1937): “Siirane
kunst ei voi saada rahvapiraseks. See ei
tule nautijale vastu, ei tee t66d temale
kergeks, ei ole jilgitay pool-unes, ei lase
holjuda ménusatel, aeglastel meeleolulai-
netel, vaid nouab kaasaelamist nii intel-
lekti kui tunnetega. Ning sellest saadavad
tundeelamused - rikkad ja intensiivsed!
—jddvad alati vahemalt osaliselt kittesaa-
matuiks neile, kes ei viitsi siiveneda nende
virsside mottelisse tuuma. Seda, kes siiski
vaevub iiritada seda t66d, ootab kiillaltki
rikkalik tasu — 16ikus nii méistusele kui



emotsioonidele. Laiska voi inertset lugejat
ootab sellevastu pettumus, kuigi ta voib
ikka nautida briljantset vormi.”

Haii kiill. Olen, nde, Orase arvates
laisk ja inertne. Kuid jadgu mulle ka véi-
malus vastu iitelda: mina ei karda t66d.
Kui olen 16hkunud péev labi puid véi
kitkunud tikreid négestest puhtaks, siis,
siis tehtut 6htul iile vaadates on mul hea.
Tunnen, et olen ndinud vaeva bige asja
nimel. Aga kui lzhen votan riiulist luule-
raamatu, siis hakkab minu jaoks meele-
lahutus. Siis t66 16peb. Luulel (iildse
kunstil) on t66ga pistmist ainult niivord,
kuivérd peab luuletaja (kunstnik) vaeva
nigema lugejale vaevatult kohale joudva
meelelahutuse loomiseks. Muidugi on
erinevate inimeste vaevanigemise-ldvi
erinev. Ent kui luuletuse lahtimuukimine
osutub iile jou kaivaks isegi humanitaarse
kérgharidusega inimesele, siis on kuri
karjas kiill.

Ja loetagu selle ihukriitiku enda arvus-
tust Alveri luulekogule “Tolm ja tuli”! Kas
Oras intellektuaalset siigavust ise iildse ei
valda?

*

Kirjandus, mis soosib iiksnes vaimsete
“iilivéimetega” friikide kildkonda, teist-
sugusele publikule arusaadavust alamaks,
“madalaks” pidades, kerigu kuradile!

PRIIT KRUUS
Naljad jaégu naljadeks

AAPO ILVES. EMA ON KAJAKA JUURES.
Viitke Kirjastus, Tartu, 2001. 86 lk. Hind
48 kr.

NAK:i pullitegijate seltskond on teada
igale Tartu inimesele ja koikidele teiste-
legi, kes neid Tallinnas v6i Louna-Eestis
ndinud laval virsse riuskamas ja kadril-
litamas. Jaak Urmet iitleb Ilvese koondi-
sekaaslase Ruitlase esinemise pohjal, et
tegemist on elujou ja paueriga (vt Urmeti
arvustust Ruitlase lasteraamatule eelmi-
ses Vikerkaares). Selle elujou ja paueri sisu
iile voiks vaielda, viline kiilg on igal ju-
hul selge — visata kildu, tdmmata Etsil
verbaalselt iile kurgi ja panna 6ltsi.
Mainitu taustal raamatut “Ema on
kajaka juures” kitte vottes on margata, et
liksteise vastu mingivad kaks poolt — oma
juttudes lahkab Ilves naklaste joomingute
ja saunas kiimiste korval sedagi, kui ilus
on dhkav 66 kuukiirtes (“Tulemine”, 1k
40), ning niitab ka romantikust ilu-Eedi
palet. NAKi luule6htutel kdinud lugejal
(nagu siinkirjutajal) v6ib olla raske loo-
buda eelarvamusest ning paratamatult
v6ib tekkida tahtmine otsida anekdoot-
likku puinti voi siirrealistlik-jaburat
pointi ka juttudest, kus neid ei ole ja ei
peagi olema. Kiirgav kuu ei teegi jutus
“Tulemine” ettepanekut vopsikus iiks
poolik teha. Jutus kirjeldatakse magaja
tousmist kosmiliselt ilusal 661, mil terve
tuba on tiis imelist ootusdrevust, ja ei
toimugi plartsatust, mille péhjustaks 4r-
kaja jalg, mis miitsatab oksekaussi voodi
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ees. Sellist ootust ei tekita mitte ainult
moned luuledhtukogemused — suures osas
on Ilvese jutud NAKi pullimentaliteedi
peegeldajad, raamatut saab osaliselt votta
NAKi logiraamatuna. Armas portree on
loodud kaasnaklasest (vihjed lubavad
arvata, et tegemist on Jaan Pehkiga).

Ilves on igal juhul kahel rindel tegut-
seja. Tema jutud kogumikus “Ema on
kajaka juures” v6ib jagada kahte lahtrisse
— peamiselt on raamatus kiill kirjutatud
jutud, kuid on ka lood, mille kirjutami-
sest on kirjutatud (nt “Jaan”, lk 26, ja
“Uks vana peer pani kuhugi kiiiislauku”,
Ik 76). Kas teatrikriitikutel mitte polnud
oma peksupoiste nahutamiseks viljatoo-
tatud sdnavaras sellist viljendit nagu
“nditlemise nditlemine”? Raamatus kipub
esiplaanile n-6 halva kirjandi siindroom
— iiheks suurimaks veaks peavad pedagoo-
gid teema kisitlemise asemel jahvatamist
sellest, kui ponev on kirjandit kirjutada.
Ei, kirjand ei ole sama mis Ilvese hiiper-
superpostpostmodernistlik stiil, kuid mé-
ningane printsiibipojuke peaks siingi keh-
tima. Kirjutamisest on ju véimalik ka histi
kirjutada, nii et kui seda juba teha, siis
tuleks valida, kas keskenduda enda emot-
sioonide kirjeldamisele v6i anda edasi
pahe torganud ideed. Sest — nende kahe
kombineerimisest kujuneb pila nii enda
kui lugeja pihta. Samas on nali muidugi
maitse asi.

Onneks ei lase Ilves vihemalt igavusel
tekkida, ja seda mitte teksti voolavaks
silumisega, vaid pigem hiiplikuks hakki-
misega. Ilves laseb ennast kiiresti lugeda,
eriti seetottu, et uudishimu piitsutab ta-
gant — justkui kuulaks anekdooti, mille
16ppu ei joua dra oodata. Siiski on hak-
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kimisel “kéddre” liiga palju laksutatud -
kui raamatu terviklikumad jutud (“Kiri
viljast”, “Mérkjad tolmukad” ja méni
veel) korvale jitta, on lugude iiheks libi-
vaks tunnusjooneks teatav pooliklikkus.
Autor justkui kehitab tagasihoidlikult
olgu, kdhatab, et “heh, mul oli selline
mote nagu?”, ja rddgib lugu tépselt nii-
kaua, kuni arvab heaks kiega rehmata -
“noh, oli kiill siuke more, aga mis ma
niiiid ikka?”. M6ni inimene toesti ei oska
lugusid esitada, puudust on aga jutusta-
jal véimalik kompenseerida enda klouniks
tegemisega ja l6pptulemusel pole viga
vigagi. Seda muidugi juhul, kui eesmirk
on pelga muheluse tekitamine. Muheleda
ja muhelema panna oskab Ilves viiga histi,
lausa hiisteeriliselt muhe on episood ju-
tus “Jaan” lk-1 32.

Tegemist on kiill beavis-ja-butthead’-
liku németsemisega, mis igale maitsele ei
pruugi vastata — minategelane katsub
bussis enda ees istuva tiiddruku kauneid
kiharaid — kiharad tundusid sérmede all
stidjad, kuid tugevad (kursiivis tsitaat) —
ja imiteerib seejirel tiidruku juustesse
ejakuleerimist. Kérval istuv séber muhe-
leb ka. Ulalmainitud idee ja teostuse ka-
hevahel olekut (teostada v6i mitte) iseloo-
mustab hiésti raamatu avajutt “Mailekese
saaga”. Lugu on vormilt kondikava tase-
mel. Nii hea siiZeega lugu sellise piin-
liku tdpsusega piki kontuurjooni edasi
anda - pea sama halvasti on see vilja
tulnud ainult Kaur Kenderil raamatus
“Yuppiejumal”, kus tal on analoogne kéi-
kide maailma inimeste tegude ja saatus-
te omavahelise seotuse idee — @ /a Jiiri
aevastab, Juhan saab temalt nakkuse,
annab selle edasi oma pojale Jaanile ja



Eesti presidendil (poeg Jaan) aastal 2040
on tuberkuloosist risitud tervis. Jah,
muidugi on voimalik kolme lausega koik
dra 6elda, Punktualism voib 166v olla,
kuid kahjuks mitte alati.

“Ema on kajaka juures” on kiill I6bus
ja kiire lugemine, Aapo Ilvese kammar-
dus iseendale ja oma jutupliiatsile, kuid
ma ei tahaks kuulda mitte mingisuguseid
hoiskeid, et tegemist on “léévalt poh-
huistliku ja pauerit sisaldava teosega”.
Naljad jddgu naljadeks.

ILONA MARTSON
Tihjus Viktor Pelevini moodi

VIKTOR PELEVIN. TSAPAJEV JA
PUSTOTA. Vene k tlk Maiga Varik. Varrak,
Tallinn, 2001. (Moodne aeg). 352 lk.
Hind 186 kr.

“la mida muud Venemaa endast
kujutabki
kui stidametunnistuse unendgusid”

(Viktor Jerofejev).

Lépuks ometi esimene Viktor Pelevini
raamat ka eesti keeles! Sel puhul voiks
niiiid kiill seinale suure risti tommata.
Tétt-telda oligi viimane aeg vene kirjan-
duse vastasest lastehaigusest iile saada ja
uuemaid vene autoreid avaldama hakata.
Muidu jdib koolilastele mulje, nagu koos-
nekski see kirjandus ainult Tolstoist,
Dostojevskist, T8ehhovist ja Bulgakovist,
sest teisi ju ei 6petata. Veel miiliakse poes
Larissa Vassiljeva, Viktor Suvorovi ja

Eduard Radzinski ajalooraamatuid, aga
praegu on jutt ju ilukirjandusest. Joodi-
kud Sergei Dovlatov ja Venedikt Jerofejev
olid samuti vahvad mehed, aga nende
kirjutatu jille kuulub pigem vene kirjan-
duse ldhiajalukku, mitte tinapdeva. Sin-
nasamasse kuuluvad ka nobelist Alek-
sandr SolZenitsoni teosed, mis kirjastuse
Ersen vilja antuna nagu maa alt ilmuvad
meie raamatulettidele.

Kirjandus ent ei koosne iiksnes klassi-
kutest, elavatest ja surnutest, kuigi méni
vanameelne kirjanduskriitik nii arvata
voib. Kirjandus on eelkoige elav orga-
nism, mille eksistentsivormiks on raamat.
Libi aja on vene kirjandus olnud iiks
ponevamaid ja saladuslikumaid sedasorti
elusvormidest. Eriti saladuslik tundub aga
1990. aastate vene kirjandus. Sisuliselt on
Pelevini teos esimene n-6 uue aja Vene
ilukirjanduslik mainstream-raamat, mis
peaaegu kiimne aasta jooksul on meieni
joudnud (sorry, krimiemm Aleksandra
Marinina ja Mihhail Velleri toodang ehk
vilja arvata).

Liiati pole Pelevin juba ammu venesi-
sene nihtus. Tema looming on saadaval
pea koigis Euroopa keeltes, autorist en-
dast on saanud rahvusvahelise kirjandus-
elu staar, kes aeg-ajalt saab mone eriti
moodsa kirjanduse preemia ja sel puhul
ajakirjanikega paar sona juttu puhuda
suvatseb. Liikates iimber tema kodumaal
kdivad kélakad, nagu keelduks ta kate-
gooriliselt koigist intervjuudest, kuid esi-
nedes jdirapiise jarjekindlusega peaaegu
koigil fotodel piikeseprillidega. Mis teha,
kuulsuse kapriisid.

Neist viimastest, Pelevini kapriisidest
nimelt, on Eesti meedias ka piisavalt palju
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rddgitud (ei ole vist {ihtegi artiklit, mis ji-
taks mainimata anekdoodi, kuidas Pelevin
sai iilikoolist ldbi ainuiiksi Arkadi
Gaidarist pajatades). Tédnu Jiiri Kallase
artiklile (Looming 2001, nr 4) on 6nneks
eesti keeles olemas ka iiks pohjalik Pele-
vini-kisitlus, sestap pole vist matet kogu
iildist juttu uuesti iile ridkima hakata.

Tolkija Maiga Varik mirgib, et
“TSapajevit ja Pustotat” on peetud esime-
seks vene zen-budistlikuks romaaniks (hu-
vitav, mida arvaks sellest niiteks Jaan
Kaplinski v6i Linnart Mill?). Ent laiem
austajaskond tema kodumaal ei loe Pele-
vinit teps mitte huvist budismi vastu, Pi-
gem to6tab ikkagi seesama autorimiitit —
salapirane kuju, kellest keegi midagi 6ieti
ei tea. Uhe versiooni kohaselt olnudki
Pelevin variisik, kelle nime taga varjas end
mitu autorit. See sundis iiht kriitikut
kunagi ajakirjas Ogonjok toestama vastu-
pidist.

Pluss muidugi asjaolu, et Pelevini
90ndatel ilmunud romaanid on nihtavas-
ti mingil miistilisel, téiesti talle iscomasel
kombel suutnud 4ra tabada tinase vene
elu olemuse.

Ma ei tea, on see juhus v6i mitte, aga
igas Pelevini tekstis, mis siiani on nippu
juhtunud, esitavad tegelased endale kohu-
tavaid kiisimusi elu saladuste kohta (viga
venelik kiisimine, kas pole?). Lisaks tei-
senemistele siseilmas, mida toosinane kii-
simine esile kutsub, tekitavad painajaid ka
muutused vilisilmas, s.o iihiskonnas ter-
vikuna. Ei saa viita, et kangelase iimbrus
pOhjustaks siseilma muutumist. Inimene
ei ole sotsiaalse keskkonna produkt ega
ohver; need suhted on Pelevinil alati palju
keerulisemad, eksistentsi-hirm oleks selle
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vahekorra iseloomustamiseks ehk dige
sona. Loppkokkuvottes jouab tegelase
psiiithika totaalse ebakindluse staadiumi,
teatud piirimaale reaalsuse ja irreaalsuse
vahel. (See, et ménikord kasutatakse sel-
lesse punkti joudmiseks ka alkoholi ja ko-
kaiini abi, ei puutu hetkel asjasse.) Ja sellel
piirimaal, punktis, kus valitseb olematus,
on iihtikki véimalik kéik.

Tegelased on Pelevinil muidugi veidrad
- Lunat8arski-nimelise linnuvabriku ka-
nad (“Erak ja Kuuevarbane”), Moskva
kesklinnas téotav peldikumutt (“Veera
Pavlovna iiheksas unenigu”), anekdoodi-
tegelane Petka (“TSapajev ja Pustota”) voi
reklaamiagentuuris t66tav vene intelligent
Vavilon Tatarski (“Generation P”). Ka
stindmustik kisub kiiva ~ kord ilmuvad
vilja Schwarzenegger ja “lihtsalt Maria”,
kord ilmutab ennast revolutsioniir Che
Guevara vaim. Miks mitte, kéik on ju
voimalik! Lugejal tuleb ilmutada vaid
kannatust, libida vahepalana paar-kolm
lehekiilge nende poolt esitatud teksti — ja
korras kéik, asi liigub jille hoogsalt edasi.

Ehkki Vene Booker’i sai Pelevin juba
enne, olevat just “TSapajev ja Pustota”
viidetavalt libil66giromaan. Enne seda
oli ta lihtsalt kuulus, pirast juba viga-viga
kuulus. Lisaks kaasaegsele miiiigitéole
tagas raamatule lugejaskonna nihtavas-
ti ka 6nnestunult valitud miitoloogiline
kultuurikiht.

Tsapajevi isik seostub postsovettide
ajalooteadvuses iihelt poolt nomenkla-
tuurse punavielasega Stalini-aegsest fil-
mist, teiselt poolt vahva anekdoodikan-
gelasega. Pelevini pakutud versioon tées-
tab seda, mida kahtlustati juba ammu: te-
gelikult Vassili Ivanotsit ei olnudki. Ehkki,



modnab autor, mitte ainult teda pole ol-
nud olemas. Tegelikult ei ole olemas mitte
midagi. On vaid olematus, tiihjus, eimiski.
Reaalsus on niisama fiktiivne kui fikt-
sioon, raamatus kirjeldatud lugu vérd-
viidrne tosielus siindinuga. Kéik on iiks.
Ja sestap ei ole mingit vahet hiina revo-
lutsioniiril, kes nieb unes, et on liblikas,
ja liblikal, kes ndeb unes, et on hiina re-
volutsionddr.

Vahemasti jouab selle jarelduseni mees,
kelle nimi on Tiihjus, ehk siis luuletaja
Pjotr Pustota, Pelevini romaani peatege-
lane.

Tegevus toimub Venemaal korraga
kahes ajas — rahutul 1918. aastal ja pea-
aegu niisama rahutul postperestroika-ajal.
Uhes elus saab Pustotast legendaarse
Tsapajevi komissar Petka, kes mdistagi
armub kuulipildur Ankasse. Teises elus on
ta 6nnetu katsejines Timur Timurovitsi
hullumajas, kelle muutuste tuules sassi-
ldnud psiiiihikat koheldakse kaunis kum-
maliste meetoditega — talle hiipnoosi abil
kaaspatsientide luulusid sisendades. Need
kaks elu on lugematute olmedetailide
kaudu teineteisega libi p6imunud, romaa-
ni faabulas vahetub iiks aeg teisega, mi-
netamata sellegipoolest pohjuste ja taga-
jargede loogilisi seoseid. Ning kéigi nende
kummaliste stindmuste taga aimub too
tiitipiliselt pelevinlik miistilis-maagiline
Ajatus — niinimetatud Sise-Mongoolia,
nirvaana, ondsuse ja eneseleidmise paik.
Sinna, st iseendasse, liigub libi kogu ro-
maani peategelase hing.

Juba esimene artikkel, mis eesti keeles
Pelevini kohta ilmus (Eesti Ekspress
04.02.1999), tituleeris mehe Bulgakovi
mantliparijaks. [Imselt oligi seejuures sil-

mas peetud romaani “T8apajev ja Pus-
tota”, kuna sellel on tdesti palju paralleele
“Meister ja Margaritaga”. Molemad ro-
maanid kulgevad kahes ajas korraga, mo-
lema tiheks tegevuspaigaks on Moskva.
Bulgakovi tegelaste kolmnurgale Woland-
Meister-Margarita vastab Pelevinil kolm-
nurk T8apajev-Pjotr—Anna. T8apajevi
virvikas timbruskond meenutab Wolandi
kaaskonda, mélema repliigid on meelde-
jadvad ja virvikad (Woland: Inimesed on
ikka endised. Ainult korterikiisimus on
nad dra rikkunud; T8apajev: Teate, Pjotr,
kui tuleb rdikida massiga, siis pole iild-
se oluline, kas sa deldud sénadest ka ise
aru saad. Oluline on, et teised neist aru
saaksid).

Vaéi siis Pelevini romaani episood, iiks
raamatu vaimukamaid kohti, kus kolm
vene uusrikast sdidavad dZiibiga metsa, et
siitia kirbseseeni ja arutleda jumala ole-
masolu iile, ning korraga sekkub nende
arutlustesse Korgem Vigi: tramm on teel,
Annuska oma 6li juba {imber ajanud, tuli
166mab, miski pole endine - ithesénaga,
paratamatult meenub “Meister ja Marga-
rita” algusstseen.

Jesuat ja Pontius Pilatust romaanis pole
(nagu mainitud, asendab Pelevinil krist-
lust zen-budism). Jumala saadiku rolli
tiidab Sise-Mongoolia valitseja parun
Jungern-Sternberg — meie oma Hiiumaa
mees ja Olev Remsu vana tuttav, kellest
Pelevini raamatus on saanud mungariides
Toonela-valitseja. (Lugesin reklaamikuu-
lutusest, et Remsu korraldabki juba rei-
se Pelevini kangelastega seotud paikades-
se.) Tema teisik Timur Timurovit$ valit-
seb hullumaja, mille patsiendiks on Petka
teine mina.

VAATENURK 171



Muidugi sarnaneb viga Bulgakovi
romaaniga ka “TSapajevi ja Pustota” [6pp
— kirjanikust peategelane saavutab kaua-
oodatud rahu. Romaani I6pulauses sahi-
sevad liivad Pjotri siidamele armsas Sise-
Mongoolias samamoodi, nagu Margarita
voolavate sénade riitmis kustub meistri
rahutu, noeltega torgitud milu.

Muidugi on kogu see vérdlus meele-
valdne. Sama histi voiks tbmmata paral-
leele niiteks Dostojevski “Kurit66 ja ka-
ristusega” — viiteid sellelegi on raamatusse
puistatud kiillaldaselt, justkui uurijate
Srritamiseks. Peatusin iihel vérdlusvdima-
lusel nii pikalt lihtsalt selleks, et niidata:
kriitikutele on Pelevini raamat suurepi-
rane materjal, millele rajada oma speku-
latsioonide kaardimajakesi. Pean oma
kohuseks mainida, et ehkki teised Pelevini
romaanid Bulgakovi loominguga ei sar-
nane, on nad see-eest suurepiraselt mu-
gandatavad niiteks postmodernismi pos-
tulaatidele v6i arvutimingu reeglitele.
Maolemat on edukalt ka tehtud.

Pelevini loomingut saaks vorrelda ka
hoopis vene televisiooniga — kumbki on
postmodernistlik kokteil reaalsusest ja
fantaasiast, objektiivsusest ja subjektiiv-
susest, minevikust ja tinapdevast, krimi-
naalkroonikatest ja mehhiko teleseriaali-
dest. Uhes stuudios diskuteeritakse sige-
dalt selle iile, mis ithiskonnas toimub.
Teisel kanalil ndidatakse samasuguse jir-
jekindlusega Stalini-aegseid filme. Laulab
Grebenstiikov, 166ritab virviline reklaam
lounamere saartest. Ja kaige selle iile aina
dratuntavam fiktiivsuse vari: vaid tele-
klopsu kaugusel suubub kéik eikuhugi —
tithjusse.

Pelevinist on vene kriitikas juttu olnud
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palju ja paljusdnaliselt (avastasin huvitava
vorgulehekiilje http://ok.novgorod.net/
pelevin). Valdavad on kaks tooni — kas
jumaldamine v6i kriitiku iileoleku de-
monstratsioon. Niikuinii on Pelevini loo-
muses midagi tabamatut, nendes sénavét-
tudes aga kipub autor hoopis ira lahus-
tuma. Siingi on jutt pelevinlikust tithjusest
tdiesti omal kohal.

Mis puutub lugejatesse, siis minu mee-
lest on Pelevini raamatud toonud nad
teatud mottes kirjandusele lihemale. Kui
te moistate, mis ma sellega delda tahan.

BORIS BURACINSCHI
Venemaa kui hiljatud armuke

BOPHC KPYMHHT-CYXAPEB. PYCCKHE
B IIPHBAJITHKE: PYBEX XXI BEKA.
Sankt-Peterburg, 2001. 110 Ik.

On tavaks arvata, et Vladimir Putini v6i-
muletulekuga on Venemaal alanud restau-
ratsioon. Enamik arvab, et restaureerida
piiiitakse noukogude minevikku. Tuuakse
arvukalt nditeid - stalinliku hiimni taga-
situlek, imperiaalse retoorika vohamine
riigipeade, esmajirjekorras presidendi
enda sonavottudes, endiste KGB ohvitse-
ride positsioonide tugevnemine, péérdu-
mise “seltsimees” siilitamine armees ja
politseis ja nii edasi.

Hoolimata nendest esmapilgul t&siste-
na ndivatest argumentidest ei ole asi nii-
sama lihtne. Kui ka toimub mingisugune
restauratsioon, siis mitte breznevlik (sta-
linlikust ei saa juttugi olla), vaid pigem


http://ok.novgorod.net/

aleksandrilik. See tihendab: Moskvas ei
liritata reanimeerida mitte kurikuulsat
“kommunistlikku moraalikoodeksit”,
vaid Romanovite diinastia slogan’it “Kei-
ser, Usk ja Isamaa”. Teiste sonadega, “pu-
naste” jireltulijad lihevad massiliselt iile
teisele, juba ammugi enam mitte eksistee-
rivale “valgete” poolele. Venemaal 166vad
itha enam 6itsele Aleksander III ajastu
konservatism ja iileiildised “truualam-
likud meeleolud”. Seega muudab vene
maastik oma virve isegi kiiremini kui
revolutsioonilisel Jeltsini-ajal.

Ja siiski ei saa neid muutusi nimetada
pohiméttelisteks. Koigest hoolimata on
vene métlemine paljuski jadnud miitidi-
liseks. Venelased elavad jatkuvalt miito-
logeemides.

Eriti selgelt on seda ndha endise met-
ropoli suhtumises oma kolooniatesse,
sealjuures mitte ainult endistesse Nouko-
gude liiduvabariikidesse.

Boriss Kruming-Suhharevi 2001. aastal
ilmunud raamat “Venelased Baltikumis:
21. sajandi kiinnis” on sellele heaks toes-
tuseks. Ehkki pealkirjas kasutatakse topo-
nitiimi Pribaltika, kiib jutt peaasjalikult
Litist ja Eestist, see tdhendab Eestimaast,
Liivimaast ja Kuramaast, mis enne 1918.
aastat moodustasidki niinimetatud
Pribaltika véi siis, saksamojulise nimetu-
sega, Ostseeland’i. Leedule pooratakse
teisejargulist tdhelepanu.

Loomulikult ridgitakse raamatus suhe-
test eestlaste (monikord tundub, et autor
tahaks kangesti delda “estid” voi isegi
“tfuhnaad”) ja ldtlaste ning teiselt poolt
venelaste vahel. Kogu diskursus on esita-
tud siisteemis “armastus—vihkamine”, mis
vene traditsioonis méningate harvade

eranditega domineeribki.

Eestlane v6i ldtlane on - nii nagu tsaa-
ri- ja ndukogude ajalgi — kas “usaldusvir-
ne seltsimees”, “arukas”, “kultuurne”
inimene (peaaegu et koige arukam ja kul-
tuursem kogu impeeriumi territooriumil)
voi siis “laisk talupoeg”, “fasist”, “reetur”
vms.

Keskmine v6imalus puudub ega ole
seda praegugi ette niha.

Riigiduuma vilisasjade komisjoni esi-
mees Dmitri Rogozin viljendus Eesti-
muljetest radkides lithidalt: nagu maa ja
taevas.

Ja nii nad visklevadki taeva ja maa,
Erose ja Thanatose vahel.

Sellest dihhotoomiast esimese valisid
niiteks nn kuuekiimnendlased, kes nii
viga armastasid juua Tallinna kohvikutes
ja restoranides, voi Aleksandr SolZenitson
oma néukogude minevikus. Kuid see on
iildteada. Vahelduse méttes voiks pigem
meenutada iiht teist ja mitte vihem kul-
tuslikku kuju vene kirjanduses, Nikolai
Leskovi. Elades Narva lihedal asuvas
suvemajas, niitas ta sageli lausa versta
tipsusega, kus 16peb “inimene-lurjus” ja
algab “aus tSuhnaa”. “Siinpool seda eeti-
lis-etnograafilist piiri,” kirjutas ta, “pete-
takse teid mooduga ja kaaluga, petetak-
se raha tagasi andes; kaotasid oma kepi
— tagasi seda ei anta, teid lihtsalt petetakse
tuhandel moel. Hoopis teisel pool seda
piiri aga on “t§uhnaa”, kes moistab ise
vaevu selle sona tihendust, rizgib halvasti
vene keelt, peab kinni Jumala kiskudest,
ei kiisi midagi liigset, ei sega rimpsu toidu
sisse, ja kui kogemata petabki teid, siis
leiab puuduva iiles ja annab tagasi.”

Umbes samasuguses viktoriaanlikus
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stiilis kirjutab ka Kruming-Suhharev. Ja
pole tihtis, et tema on valinud teise ele-
mendi — “vere”, vihkamise, Thanatose.

Venelased ja eestlased nievad sellel
autoril vilja nagu Dostojevski kangelased
- head (venelased) on vaesed, kéhnad,
kannatavad, naiivsed ja tugevalt viljendu-
vate hingeliste vajadustega, halvad aga
(eestlased) on paksud, materiaalsete hu-
videga, siidametud. Tési kiill, Dostojevski
on geenius, talle voib paljudki “kringlid”
andeks anda.

Kruming-Suhharev aga on lihtne ja
libipaistev nagu aknaklaas: “Néukogude
Liidu kokkuvarisemine ja uute riikide teke
oli seotud veel ithe globaalse protsessiga:
ideoloogia ja arhetiiiipse baasi lagunemi-
sega teadvuse tasandil. Vene inimese jaoks
on see alati olnud moraal-religioosseks
“toe ja 6igluse” dominandiks. Selle ene-
seteadvuse tiiiibi koigutamine ja allasuru-
mine, mis on domineerivate rahvaste (st
eestlaste — B.B.) eesmirgiks, saavutati
keeleiihtsuse ja etnotsentrismi baasil, juu-
rutades massiteadvusesse ideid rikastumi-
sest, jireleaimamisest ja edevusest.” Ve-
nelased aga, kes soovivad integreeruda,
peavad “kodakondsuse saamiseks libi
tegema vaimse hiavingu”.

Uldse voib selliseid sénu nagu “vaim-
ne”, “vaimsus” leida igalt lehekiiljelt.
Venelaste peamise iilesandena nieb autor
“vaimset enesekaitset”, tommet “vaimse
ja sakraalse poole”, “vaimse rikkuse kait-
set”. “Soovitud vairtuste saavutamiseks
tuleb orientiiriks votta vaimne baas, mil-
leks on teadus, kultuur, religioon (6ige-
usk), tavad... Vaimsete komponentide
mojujoud séltub ajast.”

Ja kui autori arvates on venelasedki
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pdrast NSV Liidu lagunemist muutunud
vihem vaimseks, ehkki vene intelligendi
peamiseks iseloomujooneks on ikka rahu-
tu siidametunnistus ja teravnenud diglus-
tunne, siis eestlaste ja litlastega on asi veel
hullem.

“Jdab iile jouda lohutule todemusele,
et Baltikumis puudub intelligents vene
mbistes, mis tihendab erilist vaimset sei-
sundit.” Ja edasi: “Baltikumis téelist in-
telligentsi oma olemuselt ei eksisteeri, on
vaid iiks teatud kihistus inimesi kultuuri-
lise suhtluse oskustega.”

Lugenud lehekiilgede kaupa sellist
teksti, mis oma méningates formuleerin-
gutes, nagu kas voi see viimane, ei olegi
ju reaalsusest kaugel, jiin ma méttesse:
aga milline on autori sénum, nii-6elda
messidz? Kas toesti see, et eestlased on
halvemad ja venelased paremad? Seda
enam et raamat l6peb tsitaadiga, “suur
vene hajumine” jitkub? Ei, iitlesin ma
endale, kogu sellest halamisest tuleb ot-
sida varjatud, kuid ehedat s6numit vene
alateadvusest. Isegi mitte sénumit, vaid
iileskutset, appihiiiidu. Veelgi tipsemalt
Geldes voiks seda koike nimetada “karjeks
armastuse jirele”,

Kuidas seletada sellise inimese kiitu-
mist, kes kéneleb nirviliselt, sirutab kisi
taeva poole, rabeleb sé6gilaua taga ja
pillub taldrikuid ning kandikuid? Ei kui-
dagi teisiti kui mahajietud abikaasa siind-
roomina. Ja kogu see sénadevool pole
muud kui reaktsioon iikskéiksusele. Koik
need etteheited ebaintelligentsuses ja
vaimsuse puudumises — kui télgime nad
tavalisse inimlikku keelde — kéik see pole
midagi muud kui armastuse avaldamine,
soov suudluse jirele, tahe naasta “rahu-



likku perekonnaellu”, sellesama Alek-
sandr I1I voi Leonid BreZnevi aegadesse.

Suudlus on siin mdistagi metafiiiisili-
ne.

Mulle voib muidugi igusega vastu
vdita, et midagi uut nendes spekulatsioo-
nides ju pole. Et Venemaa vérdlemine
vigistatud baabaga, kes igatseb toelise
helge armastuse jirele, ei ole tekkinud
eile. Ja et iileiildse on mehelik alge haka-
nud domineerima naiseliku iile, st “vene
baaba” hakkab tasapisi muutuma “vene
macho’ks”. Et 16ppude 16puks tuli Vene-
maal Oblomovi asemel véimule Stolz.

Mitte ilmaasjata ei kanna saksa-vene poli-
toloogi Alexander Rahri viimane raamat
Putinist pealkirja “Sakslane Kremlis”.

Ja seesama Stolz-Putin on niidanud, et
ta oskab raikida ja voibolla isegi té6tada
mittel-euroopalikult.

K61k ongi nii. K6ik on 6ige. Kuid leian,
et muutused puudutavad ainult Moskva
poliitilist ja majanduslikku eliiti. Muus
osas on koik jadnud samamoodi, nagu oli
Puskini ajal. Aleksandr Sergejevits teata-
vasti iitles, et ainus eurooplane Venemaal
on valitsus.
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KALEIDOSKOOP

BERNARD LEWIS
Luba tappa

23. veebruaril 1998. aastal avaldas Lon-
donis ilmuv araabia ajaleht Al-Quds al-
Arabi “tiielikul kujul Ulemaailmse Islami-
rinde iileskutse piithaks s6jaks juutide ja
ristisodijate vastu”. Ajalehe viitel oli see
poliitiline avaldus saabunud neile faksi
teel ja sellele olid alla kirjutanud Usama
bin Ladin — Saudi Araabia rahamees, keda
Uhendriigid on siiiidistanud pommiplah-
vatuste organiseerimises oma Ida-Aafri-
ka saatkondades 1998. aasta augustis, —
ning Egiptuse, Pakistani ja Bangladeshi
islamistlike relvarithmituste juhid. See
avaldus — hunnitu palake s6naosavat,
paiguti isegi poeetilist araabia proosat —
toob pievavalgele ajalooversiooni, mis on
enamikule Liine inimestest harjumatu.
Bin Ladini rahulolematuse p&hjused pole
paljude jaoks kaugeltki ootuspirased.
Avaldus algab sissejuhatusega, kus tsi-
teeritakse mond s6jakamat 16iku Koraa-
nist ja prohvet Muhamedilt. Ja jitkub siis:
“Sestsaadik kui Jumal pani paika Araa-
bia poolsaare, 16i korbe ja iimbritses selle
meredega, pole sellele eales osaks saanud
niisugust hidda nagu niiiid need ristisodi-
jate vaehulgad, mis on seal laiali levinud
nagu rohutirtsupary, tunglevad selle pin-
nal, 6givad selle vilju ja hivitavad selle

haljast taimestikku; nii siinnib ajal, mil
uskmatud rahvad riindavad muslimeid
nagu niljased l6unastajad toiduliuda.”

Edasi radgitakse vajadusest niisugust
olukorda enesele teadvustada ja asuda te-
gutsema selle parandamiseks. Tésiasjad,
seisab avalduses, on igaiihele teada ja need
v6ib jaotada kolme rithma:

“Esiteks — juba rohkem kui seitse aastat
okupeerivad Uhendriigid islamimaade
pithimaid paiku, Araabiat, ré6vivad selle
rikkusi, kamandavad selle valitsejaid,
alandavad selle rahvast, ohustavad selle
naabreid ja on muutnud oma baasid Pool-
saarel 166girusikaks naabruses elavate
islamirahvaste vastu.

Kui varem ongi méned kahelnud sel-
le okupatsiooni toelises olemuses, siis
niiiid on kogu araabia rahvas sellest aru
saanud.

Selle kohta polegi vaja paremat t6en-
dust kui Ameerika jitkuv agressioon Iraa-
gi rahva vastu, mis lihtub Araabiast, ehlki
siinsed valitsejad vastustavad oma terri-
tooriumi drakasutamist niisugustel ees-
mirkidel, kuid nad on jéuetud.

Teiseks — hoolimata miaratust hivitus-
toost, mis Iraagi rahvale on ristisddijate-
juutide liidu kie libi osaks saanud, ja
kohutavast hukkunute hulgast, keda on
juba iile miljoni, koigest sellest hoolimata
piitiavad ameeriklased oma dudset tapa-

Bernard Lewis, License to kill. Foreign Affairs november-detsember 1998.
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t66d korrata, Niib, et pikast blokaadist,
mis jargnes raevukale sojale, 16hestus- ja
purustustddst neile ei piisa. Ja nii on nad
tulnud niiiid taas, et hivitada l6plikult
seda, mis on sellest rahvast veel jirele
jddnud, ning alandada tema muslimeist
naabreid.

Kolmandaks — ameeriklaste eesmérgid
neis s6jus on usulised ja majanduslikud,
kuid nende sihiks on ka aidata juutide
riigikesel juhtida tihelepanu eemale sel-
lelt, et juudid okupeerivad Jeruusalemma
ja tapavad seal muslimeid.

Ei ole paremat tGendust koige selle
kohta kui nende himu purustada Iraak,
koige voimsam naabruskonna araabia
riikidest, ja nende piiiie titkeldada kéik
regiooni riigid — Iraak, Saudi Araabia,
Egiptus, Sudaan — tihtsusetuiks riigikes-
teks, et siis nende l6hestatuse ja norkuse
kaudu tagada lisraeli ellujddamine ja risti-
sodijate hukatusttoova okupatsiooni jit-
kumine araabia mais.”

Tegelikult tihendavad need kurit66d,
Seldakse avalduses, “ameeriklaste selget
s6jakuulutust Jumalale, tema Prohvetile
ja muslimeile”. Lébi sajandite olevat ula-
ma — vaimulikkond, kellele islami teoloo-
gia ja seaduste (Sariaadi) vallas kuulub
kérgeim autoriteet — sdirases olukorras
iiksmeelselt otsustanud, et kui vaenlased
riindavad muslimite maid, saab dZihaadist
iga muslimi isiklik kohus.

Ulama moistetekeeles voivad usust
tulenevad kohustused olla kas kollektiiv-
sed, olles méeldud tditmiseks kogukon-
nale kui tervikule, véi siis isiklikud, lasu-
des igal iiksikul muslimil. Riindes6jas on
dzihaadi-kohustus kollektiivne ning selle
voivad tiita vabatahtlikud ja elukutseli-

sed sodalased. Ent kui muslimi kogukond
on sunnitud end kaitsma, saab dZihaadist
igaiihe individuaalne kohustus.

Viidanud veel mitmele islamiautori-
teedile, asuvad allakirjutanud oma dek-
laratsiooni viimase ja kéige tihtsama osa,
fatwa ehk otsuse juurde. See méirab, et:

“Iga muslim, kel vihegi v6imalik, on
isiklikult kohustatud tapma ameeriklasi
ja nende liitlasi, nii eraisikuid kui sjavie-
lasi, igal maal, kus see v6imalik, kuni Agsa
mogee [Jeruusalemmas] ja Harami mogee
[Mekas] on vabastatud nende haardest ja
kuni nende puruks l66dud ja murtud tii-
badega sojavied pagevad koigilt islami-
mailt ega ole enam suutelised iihtegi mus-
limit ohustama.”

Tsiteerinud paari asjakohast virssi
Koraanist, jitkab dokument:

“Jumala loaga kutsume iiles iga mus-
limit, kes usub Jumalat ja soovib tasumist,
votma kuulda Jumala kisku ja tapma
ameeriklasi ja réévima nende vara, kus
iganes ta neid leiab ja kus iganes saab.
Samamoodi kutsume muslimite ulama’t
ja valitsejaid ja noorsugu ja s6dureid alus-
tama riinnakuid Ameerika saatanavige-
de ja nendega liitunud Saatana abiliste
vastu.”

Avaldus l6peb veel mone islami piiha-
kirjatsitaadiga.

Uskmaiud

Bin Ladini arusaam, et Laheséda oli
Ameerika agressioon Iraagi vastu, véib
paista pisut veider, kuid on islamimaail-
mas laialt levinud — ehkki mitte iildiselt
omaks véetud. Ukskaik mis usku ususé-
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dalaste jaoks on Gigus ikka omausuliste
poolel ja uskmatud on alati eksiteel, olgu
asjaosalised ja nende kokkupdrkega seon-
duvad seigad millised tahes.

Kolm avalduses loetletud tiilipiirkonda
— Araabia poolsaar, Iraak ja Jeruusalemm
—, on tuttavad igaiihele, kes Lihis-Ida
stindmusi silmas on pidanud. Ootamatum
voib aga olla nende tihtsusjirjekord ja
tunderdhk.

On iiks asjaolu, mida me siin LiZ4nes
vahel unustama kipume, kuid mis on iild-
teada neile, kes on tuttavad islami ajaloo
ja kirjasdnaga: Araabia on muslimitele
piitha maa par excellence — Meka, kus
Prohvet siindis; Mediina, kus ta esimese
islamiriigi rajas; ja HedZas, mille rahvas
oli esimene, kes uue usu iimber koondus
ja selle peamiseks kandjaks sai. Muhamed
elas ja suri Araabias, nagu ka neli esimest
kaliifi, tema otsest jdreltulijat islamikogu-
konna juhi kohal.

Pirast lithikest vahepala Siiiirias sai
seejirel islamimaailma keskuseks ja tema
suursiindmuste toimumiskohaks Iraak,
kalifaadi keskus poole aastatuhande jook-
sul. Muslimite seisukohalt ei saa kunagi
loplikult loobuda iihestki tiikikesest
maast, mis eales islami valdustele liidetud,
aga Araabia ja [raak pole oma tihendu-
selt ses suhtes tildse mitte millegagi vor-
reldavad. Klassikalised araabia ajaloolased
jutustavad, et aastal 20 pirast hidZrat
(Muhamedi minekut Mekast Mediinasse),
s.0 641. aastal kristliku ajaarvamise jir-
gi, otsustas kaliif Umar, et juudid ja krist-
lased tuleb Araabiast eemaldada, tditmaks
nii korraldust, mille Prohvet oli toonud
kuuldavale oma surivoodil: “Argu olgu
Araabias kaht usku.” Kiisimus puudutas
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Khaybari oaasi juute péhjas ja Najrani
kristlasi I6unas. Mélemad olid pélised ja
stigavalt juurdunud kogukonnad, araab-
lased nii oma keelelt, kultuurilt kui elu-
viisidelt, erinedes iilejddnuist itksnes usu
poolest.

Moéned varasemad autoriteedid olid
selle iitluse omistamist Prohvetile vaidlus-
tanud. Kuid iildiselt peeti seda autentseks
ja Umar viis selle ellu. Selline usuvihe-
muste viljaajamine on islami ajaloos viga
harukordne juhtum - erinevalt keskaja
ristiusumaadest, kus juutide ja (Hispaa-
nia tagasivallutamise jirel) muslimite
minemakihutamised olid tavalised ja sa-
gedad. Véorreldes vastavate nihtustega
Euroopas sisaldas Umari otsus piiran-
guid ja osutas kaastunnet. See ei kiinud
Louna- ja Kagu-Araabia kohta, sest neid ei
peetud islami pitha maa osaks.

Ja erinevalt Hispaaniast ja teistest Eu-
roopa maadest pagendatud juutidest ja
muslimeist, kes olid sunnitud otsima var-
jupaika kust iganes, loovutati Araabia
juutidele ja kristlastele teatud kindlad
maa-alad, kuhu iimber asuda: juutidele
Siiiirias ja kristlastele Iraagis. Umberasus-
tamine ise ei olnud jirsk, vaid pigem jirk-
jarguline, ning on teateid juutide ja krist-
laste viibimisest Khaybaris ja Najranis ka
veel ménda aega pirast Umari edikti.

Kuid Umari otsus oli 16plik ja p6érdu-
matu ning sellest ajast peale on Al-Hijazi
pitha maa olnud mittemuslimitele keela-
tud. Vastavalt islami juriidika Hanbali
koolkonnale, millest lihtuvad nii saudid
kui ka niitidse s6jakuulutuse autorid, on
rink siititegu juba seegi, kui mittemuslim
oma jala piihitsetud pinnale tostab. Ku-
ningriigi iilejadnudki osades salliti mitte-
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muslimeid iiksnes kui ajutisi kiilalisi ning
neil ei olnud seal lubatud alalist elamist
sisse seada ega oma usukombeid harras-
tada.

Ristisodade ajalugu pakub ilmeka nii-
te, kui erinev tihtsus oli islami arusaama-
des Araabial vorreldes muude paikadega.
Jeruusalemma vallutamine ristisédijate
poolt 1099. aastal tdhendas ristiusumaade
triumfi ja katastroofi linna juutidele. Aga
araabia historiograafia jirgi otsustades
dratas see siindmus regioonis iipris kasinat
huvi. Kohalike muslimite abipalved Da-
maskusesse ja Bagdadi jdid vastuseta ning
vastrajatud ristisodijate riigikesed Anti-
ookiast Jeruusalemmani sobitusid peagi
Levandi poliitilistesse mingudesse, mil-
le kristlike ja muslimi valitsejate vahel
kujunesid vilja keerukad liitlas- ja rivali-
teedisuhted.

Suur vastu-ristiretk, mis [6puks ristis6-
dijad merre paiskas, algas alles ligi sajand
hiljem. Selle otseseks ajendiks sai ré6vi-
misega tegeleva ristisodijatepealiku Re-
naud de Chatlloni tegevus, kelle valduses
oli aastail 1176-1187 Keraki kindlus
L6una-Jordaanias ning kes kasutas seda
reaks riilisteretkedeks muslimite karava-
nide ja kaubandusliku libikiimise vastu
naaberregioonides, kaasa arvatud Hed?a-
ses. Ristisddade ajaloo uurijatel on ilmselt
6igus, kui nad arvavad, et Renaud’ mo-
tiivid olid peamiselt majanduslikku laa-
di — saagiiha. Aga muslimid nigid tema
réovkiikudes provokatsiooni, islami pii-
hapaikade vastu suunatud viljakutset.
Rikkudes kokkuleppet Jeruusalemma ris-
tisddijast kuninga ja islamiusuliste juhi
Saladini vahel, riindas ja riiiistas Renaud
de Chatillon 1182. aastal taas muslimi
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karavane, sealhulgas itht Mekasse suun-
duvate palverindurite oma. Muslimite
vaatekohast aga isegi nurjatum oli see, et
ta ohustas ka Araabiat ja sooritas kuri-
kuulsa piraatretke Punasele merele, mil-
lega kiisid kaasas riinded muslimite lae-
valiikluse ja HedZase sadamate vastu, mis
teenindasid Mekat ja Mediinat. Raevunud
Saladin kuulutas ristisédijate vastu vilja
dZihaadi.

Oigusega iilistati ja imetleti Saladini
isegi kristlikus Euroopas tema riiiitellik-
kuse ja suuremeelse iimberkiimise pérast
voidetud vaenlastega. Renaud de Cha-
tillonile tema suuremeelsus ei laienenud.
Suur araabia ajaloolane Ibn al-Asir kirju-
tas, et Saladin Gelnuvat: “Kaks korda olen
andnud piihaliku totuse ta tappa, kui ta
minu kitte peaks sattuma; iikskord siis,
kui ta piiiidis marssida Meka ja Mediina
peale, ja uuesti siis, kui ta draandlikult
karavani hoivas.” Pirast oma suurvéitu,
kui vangi oli langenud palju ristisodijate
valitsejaid ja pealikuid, eraldas Saladin
Renaud de Chatilloni teistest ja raius tal
omaenese kiega pea maha.

Parast dzihaadi edu ja Jeruusalemma
tagasivoitmist paistsid Saladin ja ta jirel-
tulijad linna vastu huvi kaotavat, 1229.
aastal isegi loovutas iiks neist Jeruusalem-
ma keiser Friedrich II-le osana iildisest
kompromisskokkuleppest islamiusuliste
valitseja ja ristisdijate vahel. Muslimid
votsid Jeruusalemm uuesti tagasi 1244.
aastal, parast seda kui ristisédijad olid
piitidnud teha sellest ainuiiksi kristlaste
linna. Lopptulemusena sai sellest viike
provintsilinn. Laiem huvi Jeruusalemma
vastu tirkas taas alles 19. sajandil, koige-
pealt seoses Euroopa suurvéimude niik-



lustega selle iile, kellele peaks kuuluma
digus hooldada ja hallata ristiusu piihapai-
ku, ning seejirel juutide uute sisserdnnulai-
nete tottu alates 1882, aastast.

Araabias tajuti taas uskmatute-ohtu 18.
sajandil, kui Euroopa suurvéimud kinni-
tasid kanda Louna-Aasias ja poolsaare
rannikule ilmusid taas kristlaste laevad.
Sellest tingitud pahameel oli vihemalt iiks
algeid usulises uuestisiinnis, mida Araa-
bias innustas puritaanlik vahhabiitide lii-
kumine ja mille eesotsas seisis Saudide
valitsejasugu, niiiidisaegse Saudi Araabia
riigi rajajad. Ajal, mil Kesk-Idas valitsesid
Inglismaa ja Prantsusmaa, kehtis nende
impeeriumide v6im Iraagis, Siitirias, Pa-
lestiinas, Egiptuses ja Sudaanis. Nad na-
kitsesid Araabia servaalade kallal, Ade-
nis ja Pirsia lahe “lepingulistes” Seigirii-
kides, kuid olid kiillalt targad, et hoiduda
sojaliselt sekkumast poolsaare asjadesse
ja teha seda poliitiliseltki véimalikult
vihesel médral.

Nafta muutis selle sekkumisastme
tiiesti teistsuguseks ja Lidne, eeskitt
ameeriklaste suurenev kohalolu hakkas
{imber kujundama Araabia elu koiki as-
pekte. Kaua aega oli omamoodi usulise
karantiini-ala otstarvet tditnud Punase
mere dirne sadamalinn Jiddah, kus vilis-
maa diplomaatidel, konsulaar- ja kauban-
dusesindajatel oli lubatud elada. Nafta
avastamine ja kasutuselevott — ning selle
tagajirjel Saudide pealinna Ar-Riyadi
paisumine viikesest oaasilinnakesest suu-
reks metropoliks — t6i kaasa vilismaalaste
mirkimisvairse sissevoolu. Nende seal-
olek, mida paljud siiamaani vtavad kui
piihaduseteotust, pani mulda kasvavate
vimmameeleolude seemned.

Niikaua kui vilismaine sekkumine oli
ainuiiksi majanduslik ja hiivitus selle eest
enam kui kiillaldane, leevendamaks iga
nurinat, vois tulnukate kohalolu taluda.
Aga viimastel aastatel on mélemas asjas
aset leidnud muutus. Seoses naftahindade
langusega ning rahvaarvu ja viljamineku-
te kasvuga pole hiivitus enam piisav ning
rahulolematuid on rohkem ja nad on haa-
lekamad. Ega ole ka sekkumine piirdunud
enam majandustegevusega. [raani revolut-
sioon ja Saddam Husseini sojad on lisa-
nud vilismaalaste sekkumisele poliitilise
ja sbjalise mé6tme ning on andnud moé-
ningat usutavust ikka sagedamini kostva-
tele hiiiietele: “Imperialism!” Kui asjasse
on segatud nende piitha maa, kalduvad
paljud muslimid méaératlema voitlust — ja
vahel ka vaenlast — usumaéistete keeles,
ning nievad Ameerika vigedes, mis saa-
deti vabastama Kuveiti ja kaitsma Saudi
Araabiat Saddam Husseini eest, uskma-
tuid sissetungijaid ja okupante. Sdirast et-
tekujutust tugevdab see, et Ameerikale
kuulub konkurentsitu esikoht uskmatu
maailma joudude seas.

Travestiad

Enamiku ameeriklaste silmis on see soja-
kuulutus travestia, mis Ameerika kohalolu
Araabias jimedalt moonutab. Neil tuleks
teada, et paljude - voib-olla enamiku -
muslimite silmis on see avaldus samuti
travestia, mis groteskselt moonutab islami
olemust ja isegi selle dZzihaadi-6petust.
Koraan ei riigi iiksnes sojast, vaid ka
rahust. Sajad tuhanded traditsioonid ja
iitlused, mida erisuguse usaldusviirsus-
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miiraga on Prohvetile omistatud ja mida
ulama on mitmel eri viisil t6lgendanud,
jitavad avatuks laia voimalustevilja. S6-
jakas ja vigivallale kutsuv télgendus
on itks paljude seas. Traktaadid $ariaadi
oigusnormidest sisaldavad tavaliselt pea-
tiiki dZihaadi kohta, kus viimast kisitatak-
se sojalises tihenduses regulaarse sojate-
gevusena uskmatute ja usutaganejate vas-
tu. Kuid need traktaadid néuavad korra-
kohast kiitumist ja austust sdjapidamis-
reeglite vastu niiteks selliseis asjus nagu
vaenutegevuse alustamine ja [6petamine
voi siis selles, kuidas kohelda neid, kes la-
hingutegevusest osa ei vota, ja vange, ris-
kimata diplomaatilistest sénumitoojatest.
Samuti arutlevad juristid neis — ménikord
omavahel lahkarvamusele jiides — para-
jasti pdevakorral olevate s6japidamisvii-

BERNARD LEWIS 6petas 1938-1974
islami ajalugu jm Londoni Ulikooli
Oriendi- ja Aafrika-instituudis, seejirel
USAs Princetoni ilikoolis. Alates 1986.
aastast on Princetonis emeriitprofessor
Lébis-lda uuringute alal. Oma teadlase-
teed kirjeldab ta ise jargmiselt: “Mu koi-
ge varasemaks huviaineks oli islami aja-
lugu keskajal, eriti sellised usulitkumised
nagu ismailiidid ja assassiinid. [Teise
maailmalséja aastad dratasid ja erguta-
sid huvi kaasaegse Léhis-Ida vastu, mille
olen sdilitanud tinini. Veidi hiljem sai
mu peamiseks uurimisobjektiks Osmani-
te impeeriumi ajalugu. Praegu piitian
koiki kolme omavahel siduda, uurides
Euroopa ja islamimaailma vaheliste su-
hete ajalugu Osmanitest kuni niiiidisaja-
ni.

Lewise olulisemaid teoseid: The Arabs in
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side iile. Méned lubavad, méned piiravad
ja méned taunivad heitemasinate ja miir-
ginoolte kasutamist ning vaenlase veeva-
rude miirgitamist — keskaja rakett- ja
keemiarelvi —, pidades silmas valimatuid
inimohvreid, mida need sdjapidamisviisid
paratamatult pshjustavad. Uhelgi puhul
aga isegi ei voeta kaalumisele huupi-tapa-
t66d asjasse segamata korvalseisjate kallal.
Ometi on méned muslimid valmis
heaks kiitma ja vihesed ka ellu viima oma
usu niisugust ddrmuslikku télgendust,
nagu see konealuses avalduses ilmneb.
Terrorismiks ongi vaja vaid viheseid. [lm-
selt tuleb Lisnel kaitsta end kdigi vahen-
ditega, mis t6husaks osutuvad. Aga ka-
vandades strateegiaid véitluseks terroris-
tidega, oleks kindlasti kasulik méista ka
joude, mis neid tagant téukavad.
Inglise keelest tolkinud Kajar Pruul
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dern Turkey (1961), The Assassins
(1967), The Muslim Discovery of
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on varem ilmunud tolge Lewise artiklist
“Jumala vaenlased”, mis vaatleb iibt
motiivi Iraani islamirevolutsiooni keele-
kasutuses ja selle ajaloolist juuri.
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