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IDA JA LAANE KIRIK:
RIKKUS ERINEVUSEST

*+ Stefanus
Tallinna ja Rogu Eesti metropoliit

Ma tidnan stidamest ,, Trialogos 2008 organiseerijaid, et nad mind siia
kutsusid. Mul on hea meel osaleda sellel kohtumisel kuulajaskonna
ees, mille tasemes ei voi kahtlust olla neil, kes teavad nende pdevade
kultuurilist ja vaimset taset.

Kui ma Oigesti aru sain, paluti mul riddkida jumalaotsingu seosest
kultuuriga oikumeenilises perspektiivis. Ma piiliangi seda jargnevalt
teha ning rafigin koigepealt meie ajaloomdistmist liigendavatest arhe-
tiitipidest ning oma jutu 16petuseks katsun ma visandada tihist loovat
tulevikku, mis on eeltingimus, ilma milleta me ei saa isegi méelda
kiriku tihtsuse taastamisele.

Selle jaoks tuginen ma védhemasti oma ettekande ajalugu puuduta-
vas osas autorile, kes on minust asjatundlikum: see on Olivier Clé-
ment, minu Opetaja Pariisi Piiha Sergiuse Teoloogilises Instituudis,
tipsemalt 6eldes tema teosele ,,Anakroonikad” (Anachroniques) ning
esmajoones peatiikile ,,Ida-Lais: Kiriku kaks kopsu™ (kirjastus DDB,
Pariis 1990, 1k 267-276).

1. Arhetiiiibid

Alustrajavaks arhetiitibiks on muidugi Kristus, tema opetus ja eesku-
ju. Jeesus teeb otsustava eristuse jumalariigi ja keisririigi vahel, mil-
lega ta loob ruumi vaimu- ja isikuvabadusele, vastandina koikidele
ajaloo sakraalsetele voi totalitaarsetele tihiskondadele. Jumalariik ei
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ole sellest maailmast, teda ei saa rajada selle maailma vahenditega,
voimu vigivallaga, Heroodese ja Pilaatuse meetoditega. Kuid salaja,
sakramentaalselt, muudab ta inimeste stidameid (voi teistmoodi Gel-
des, motlemist), ta kaitseb ja viljastab maailma kui loomingut (,,Jumal
armastas maailma niivord, et andis oma ainsa Poja” 6eldakse evangee-
liumis). Jumalariik seab selle maailma kiisimuse alla, 66nestab seda
kui illusioonide, valede ja julmuse vorgustikku selle maailma viirsti
riigina. Juba kiimnes késus — et pdésta inimest eneseimetluse ja surma-
tungi kiitlisist — taunitakse korraga ebajumalakummardamist ning koiki
morva vorme, viljendusi ja avaldusi.

Kristuse Rist néitab, et toeline voim tahab hoida teise teisesust, kuni
sinnamaani vilja, et laseb tal end &ra tappa, pakkumaks talle tilestous-
mist. Pantokraatori vdoim pole nagu selle maailma hirmuvalitsejate
voim. See tihendab iseenda tidielikku ohverdamist, see ohver annab
inimestele elu ning paneb aluse nende vabadusele. Lihakssaanud Sona
»annab elu oma soprade eest” ja palvetab oma timukate eest.

Kristuse voim véljendub seega diakooniana, teenimisena. Luuka evan-
geeliumis titeldakse: Jeesus aga iitles neile: ,, Rahvaste kuningad pereme-
hetsevad nende iile ja neid, kes nende kallal meelevallatsevad, hiiiitakse
,wheategijaiks”. Nonda ei tohi olla teie keskel, vaid suurem teie seas olgu
nagu noorim, ja juht nagu see, kes teenib. Sest kumb on suurem, kas see,
kes istub lauas, voi see, kes teenib? Eks see, kes istub lauas? Ent mina
olen teie seas nonda nagu see, kes teenib.” (Lk 22:25-27).

Kirikuisad ndevad kahe algpahe, ahnuse ja korkuse taga veel mida-
gi varjatumat, mida nad nimetavad hirmuks, voi tdpsemini surma-
hirmuks. Kuid Kristuse piisiv vdit surma iile peab meie hingepdhjas
muutma hirmu usalduseks, dngistuse tdnutundeks. Kui me avastame,
et oleme Ulestdusnus iiles tdusnud, siis pole meil enam vaja vaenlasi,
kelle peale projitseerida oma varjukiilge. Meil pole siis enam vaja
patuoinaid. Siis me hakkame aru saama Kristuse tileskutsest armasta-
da oma vaenlasi. Jeesus litleb: ,,Olge armulised, nagu teie Isa on ar-
muline” (Lk 6:36).
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Kristuse suure valguse sees voib leida sellest tuletatud arhetiitipe. Esi-
mene on mirtri oma, kes pole ndus kummardama v6imu ebajumalana,
ent tunnistab véimu suhtelist legitiimsust. Ning mérter ei tosta méssu,
ta votab vastu surma kui karistuse oma sonakuulmatuse eest. Kui véim
on vOim surma saata, siis on mérter see, kes ei karda surma ning hoiab
oma tunnistuse ja eneseohverdusega ajalugu avatuna iilestbusmisele.
Oigeusu kirikus on peaaegu katkematu rida usutunnistajaid ja mért-
reid: alguses paganlike, siis ketserlike keisrite all, hiljem osmanite
valitsuse all ning seejérel suure kommunistliku tagakiusamise ajal.

Mirterlus on munkluses interioriseeritud ning teine tuletatud arhe-
tiitip ongi eestkostmine. Paljud tundmatud 6iglased ja piihakud paran-
davad oma mdtete, pilkude, naeratuste ja voib-olla viga viikeste isetu
headuse Zestidega visimatult olemasolu kangast, mida olematusejoud
16hki rebivad. Selliste ennastsalgavate inimeste — olgu nad mungad
vOi mitte — 1dbipaistvus laseb Jumalal siseneda oma loodusse ndnda,
nagu ta laseb ka armulauahd6gusel tdusta maailma pinnale. Ka antud
juhul liigutakse evangeeliumist kultuuri poole avatud, helde piiha-
dusega. Assisi Frantsiskus tekitas Cimabue ja Duccio, RadoneZi Ser-
gius tekitas Andrei Rubljovi ja Tarkovski...

Ning koik voetakse kokku viimases arhetiilibis, eshatoloogilises
liikumises. Juba praegu on maailm Kristuse kaudu salamisi timber
muudetud: maailm on saanud pdlevaks pddsaks, nagu iitles Maksi-
mus Tunnistaja, mida katavad meie sdgeduse ja viha tuhk ja verine
pori. Piihadus ning liturgia, ikoonid, igasugune rahustav ilu, igasugune
eksistentsi stivendamine on juba eshatoloogilised ennetused, mis tun-
givad pdleva pdosa leekide kombel 1ibi ajaloo 16hede.

2. Ambivalentsuse aeg
Ambivalents, nagu me teame, tekkis Constantinuse voi pigem Theo-

dosiuse ajal (just Theodosius I tegi IV sajandil kristlusest Rooma
riigi ainsa ja kohustusliku religiooni). Kirik vottis siis rohkem kui
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aastatuhandeks ajaloo juhtimise enda peale. Selline uudne olukord
voimaldas muidugi vdimsat teoloogilist, liturgilist ja ikonograafilist
loometd6d, millest digeusu kirik elab veel tidnapidevalgi. Biitsantsi
vaimulik pdrand on Gigeusus kindlal kohal, kuid on ka tdsi, et Biit-
santsis hoiti bipolaarset struktuuri, siinergiat, kus iihel poolusel on
kirik (tdpsemini mitteklerikaliseerunud munklus, kes on kultuuri
suhtes viga umbusklik) ning teisel poolel keiser, Augustusest ja Di-
ocletianusest alguse saanud katkematu traditsiooni périja. Ning koos
keisriga sdilis ka terve hulk puhtilmalikke véartusi, mis hoidsid alal
oma autonoomia. Laskumata tiksikasjalikumatesse aruteludesse (ér-
gem unustagem, et Biitsants on nii Piibel kui ka Homeros), ilitelgem
lihtsalt, et ambivalents tuli ilmsiks kolme nihtusega, millest viimane
on justkui hind, mida tuli kahe esimese eest maksta. Skemaatiliselt
oeldes:

1) ,,Juba olnu” saab Gigeusu kirikus tdhtsamaks kui ,,veel mitte”;

2) Vahemikus Konstantinoopoli langemisest 1453. aastal kuni selleni,
mil Venemaal 1800. aasta paiku tekkis ehtdigeusu motlemine (mis
kahjuks muutus suures osas illusoorseks pérast 1917. aasta revo-
lutsiooni, kui véimud kirikut traagilisel moel dra kasutasid), kipuvad
kristlikud Idamaad olema see, mida tihiskonnauurijad traditsioo-
niliseks tihiskonnaks nimetavad;

3) Ignoreeritud v6i tagasi liikatud ajalugu votab revansi, instrumen-
taliseerides digeusu.

Kristus on alfa ja oomega, algus ja ots. Kuid meie vaimsuses, ja
eeskétt munkluses, keskenduti eeskiitt alfale. Mis puudutab rahvalik-
ku 6igeusu meelelaadi, siis ndhakse seal enamasti ainult ,,juba olnu”
auhiilgust, mis vongub meie liturgiateenistusel, ning ei jieta peaaegu
iildse kohta ,,veel mitte’le”. Seda on tunda meie stereotiilipsetes dia-
koonialitaaniates, kus ei arvestata konkreetse ajaloolise olukorraga,
jumalarahva tihti traagilise ja kannatusterohke viljardndega. Meil on
nii hea olla oma kirikus, tema rahulikus ja soojas ilus, et me ei motlegi
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enam ajaloole, mis ukse taga pimeduses mollab. Niimoodi toimus 6i-
geusu ja ajaloo lahkuminek, mis kestab siiamaani.

Kuid ajalugu véttis revansi ning instrumentaliseeris oma ideoloogia-
tega digeusu. Kdige tuntum ja visam on olnud ja on praegugi rahvus-
lik messianism: kui Lines, voi vihemasti katoliikluses, piitidis kirik
valitseda riigi tile riigi enese vahenditega, siis Idas piitidis riik kirikut
allutada. Eriti XIX sajandil, sedam6dda, kuidas Balkanimaad vaba-
nesid osmanite voimu alt, sai iga uus riik oma autokefaalse kiriku.
Selle arengu positiivne kiilg on vaieldamatu: kirik asus rahvast tee-
nima, Oonnistas tema kultuuri ja kaitses tarmukalt tema vabadust, kui
sisse tungisid vallutajad. Kuid ei saa unustada ka negatiivset kiilge:
oigeusku peetakse liigagi tihti pelgalt rahvuskultuuri tiheks aspektiks;
kirikuhierarhiast saab riigi haldusaparaadi osa.

Uhtlasi taandub religioosne kultuurilisele. Oigeusku samastatakse
mingi rohkem v&i vihem idealiseeritud kultuuriga, mis tdhendab, et
kehva katehheesi ja puuduva isikliku usuteadvuse tingimustes lan-
getakse 10puks limmatava ritualismi kiitisi, mida v6ib veel praegugi
niha paljudes kogudustes.

Kuid hoolimata kdikidest sellistest koormavatest asjaoludest, vdib
tihelepanelik ja armastav pilk mérgata uskumatut stigavust valguse ja
rahuga, Kristuse kohalolu ning seega joudu, mis on valmis iilestous-
mises puhkema. Mulle tundub, et pirast kommunismi kokkuvarise-
mist on niilidne aeg soodne selleks, et luua uut tulevikku.

3. Mitmekesisuse rikkus

Olles oma konega nii kaugele joudnud, tundub mulle vajalik uurida
pohjalikumalt meie erinevaid teekondi, et teha meie Jumala kuulamise
valmisolekust alus, millele rajada uut tulevikku Euroopa tihises kul-
tuurilises ja kiriklikus ruumis.
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Kéigepealt tuleb radkida jagamatust kirikust, kus olid koos Ida ja Léas.
Meie juured on tihtsustegurites, kirikuisade ja esimeste munkade te-
gevuses. Me avastame (iha enam Kreeka ja Ladina kirikuisade siiga-
vat lihtsust. Parim néide selle kohta on Lyoni Irenaeus, Galliasse siir-
dunud kreeklane, ta kirjutas alguses kreeka keeles, kuid jdtkas ladina
keeles. Idas siindinud munkluse viis Lédédnde Johannes Cassianus.
Laidne munkluse isa Benedictus kasutas suuri Ida munkluse eeskuju-
sid, sedasama Cassianust ning Basiliust. Kuni tdnase pdevani annab
benediktiini munklus tunnistust jagamatust kirikust. Ning ei maksa
unustada, et Amalfi benediktiinide klooster eksisteeris Athose maéel
kuni XIII sajandini.

Kirikuisad ja mungad arendasid vélja vaimuliku siimboolse teoloo-
gia, mis on lahutamatu liturgiast ja miistikast; see teoloogia on p&hi-
olemuselt tihesugune Idas ja Lédédnes, vihemasti kuni suurte tsisterts-
lastest miistikuteni XII sajandil.

Ning jagamatu kirik koondus vaistlikult osadusliku ning armulaudse
kirikudpetuse timber, mille jargi kohalik kirik ilmutab tinu oma piis-
kopi apostoolsele tunnistusele tidiel méédral Una Sanca’t?, kuivord ta
on just nimelt osaduses koikide teiste kohalike kirikutega.

Selles tihtsuses puhkeb Gitsele mitmekesisus.

Ladina maailmas réhutatakse rohkem Jumala ja inimese duaalsust,
mis annab inimesele rohkem autonoomiat ja algatusvéimet. Kristus il-
mutab meile Jumala olemisviisi ja inimese pojalikku kutsumust. Oige
tee on Jeesuse jdljendamine. Eetika kehastab paratamatult miistikat.

Biitsantsi maailmas aga rGhutati pigem Jumala ja inimese iihtsust ning
seega inimese timbermuutmist Kristuses ja kiriku salasustes Jumala
tule ehk energiate kaudu. Kristuse Thu on pideva nelipiihi koht; 16i-
mumine Kristusse, mis on Kristuse jidljendamise tagajirg, vGimaldab
inimesel hingata Vaimu. Eetika on koigest liks etapp teel miistika

3 una sancta [ecclesia] (lad k) — iiks piiha [kirik]. T6lkija mérkus.
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poole. Ning miistika, mis teostub jumalikustumises, kitkeb koige-
pealt looduse kontempleerimist Jumalas ehk asjades peituva Jumala
auhiilguse kaemist. Jumala kohalolu pole ainult pdhjuslik, vaid ka
energeetiline.

Vaiks ka titelda, et Ldédnes réhutatakse rohkem headust ja Idas ilu.

Idas on Kiriku s6ltumatust viimases jargus kaitsnud mungad ning seal
kaldub kiriku ja keisririigi siimbioos (v0i slinergia) ajalugu seiskama.
Ida ennetab ja kontempleerib, Liis liigub ja tegutseb. Nad tidiendavad
teineteist.

Ning on ka palju tihiseid 16ikepunkte. Mainigem vaid Rooma Giguse
tidhtsust Biitsantsis; Lddnes keldi ja iiri miistikat, mis oli 1dhedane
Ida karismaatilise raevukusega. Liéne ja Ida palverdndurid voolasid
kokku Jeruusalemma. Ladina ja Kreeka misjonirid ristisid mélemad
slaavlasi. Itaalia on jdtkuvalt olnud kohtumispaik, eriti tinu Louna-
Itaalia helleniseerumisele 1000. aasta paiku, Biitsantsi voimu korg-
ajal. Itaalia sakraalkunst on Ravennast Roomani ning Cimabue suurte
teosteni siigavas suguluses Biitsantsi kunstiga.

Jagamatu kirik: see ajendas ilu ja vaimuliku tarkuse ditsengut, millest
me saame toitu veel tdnapédevalgi.

Kirikulohe peegeldab kahe kultuuri kaugenemist, kelle jouvahekorrad
vahetusid. Teise aastatuhande hakul kujunes vilja kaks selgelt eris-
tuvat kultuuripiirkonda. Umbes aastal 1000 oli jime ots Biitsantsi
kées. Kuid pérast esimest ristisdda kaldub sgjanduslik ja majanduslik
iilekaal Liine poole; Biitsantsi Idamaad saavad Lééne esimese kolo-
niaalekspansiooni tallermaaks. Ristisddade ajal puutusid vigivaldselt
kokku kahe erineva rahva kultuur, kaks suletud métteviisi, kus pisias-
jadele omistati peaaegu maagilist tdhendust ning kus ei suudetud teist
motelda. Kaks kirikudpetuslikku, teoloogilist ja kultuurilist tervikut
kujunesid teineteisest eraldi, ning pérast ristisddade végivaldset kok-
kupuudet ka teineteise vastu.

11
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Selles kontekstis muutus jagamatu kiriku mitmekesisus, mida kiill
elati ldbi, kuid ei osatud moelda, iseendast teadlikuks, ja lahusolu
polistati. Molemad osalised kaugenesid teisest liha enam, ning selle
arengu krooniks oli Konstantinoopoli riitistamine 1204. aastal.

XIV sajandil, mis oli nii Lédédnes kui ka Idas suur miistikutesajand,
prooviti siiski teineteisele ldheneda. Kuid allaji@mine moslemitest
tiirklastele pérsib kultuurilist loometegevust, Ferrara-Firenze iihi-
nemiskontsiil (1438—-1439) tuli liiga hilja: Biitsants langes peagi,
Idamaad 166vad ajaloost lahku, sest ajalugu hakkab tunduma po6rdu-
matult vaenulik (ning kommunismi véidulepiis uuemal ajal kinnitas
seda veel kord), samas kui L&ént 16hestasid eelreformatsioon ning
rahvuslikud liikumised.

Kirikul6he kiirendas ldédnekristluse lahknemist XVI sajandil. Kiriku
tsentraliseerimine Rooma limber ning ilmajddmine kirikukogulise
kirikuépetusega idamaisest vastukaalust tekitas rahvaste protesti (mis
toitis Lutheri edu Saksamaal, anglikanismi ning Hollandi korraldamist
kalvinismi vaimus...). Veel sligavamas mdttes ei suutnud idamaisest
pneumatoloogiast draldigatud Ladina kirik loovalt tegeleda terve rea
pingetega, nii et need muutusid vastandumise aluseks: périmus ja
ptihakiri, prohvetlus ja sakrament, vabadus ja osadus...

Kirikuldhe andis suure panuse ka sellesse, et muutis Léédne otsin-
guteekonna (quéte) iiha rohkem ilmalikuks vallutusretkeks (con-
quéte). Pirast Konstantinoopoli langemist emigreerusid Biitsantsi
humanistid Léidnde. Kuid jumalike energiate teoloogia ja vaimsus
vajus unustusse ning see jdi véljaspool kultuuri ja ajaloo niitelava
idamunkade saladuseks. Teaduse ja tehnika areng toimus Léénes kas
puhtalt ilmalikus perspektiivis, ilma vdhimagi vaimuliku eesmérgita,
vOi koguni antikristlikus sihis, kujutades inimest titaanina, milline
traditsioon piisis edasi marksismis. Reformatsioonis soositi ja mo-
raliseeriti uusaja voidukdiku, kuid 1dks kaotsi igasugune aine pneu-
matiseerimise perspektiiv. Vastureformatsioon Shutas imetlusvéarset

12
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barokiloomingut: kuid see on iilistamine, mitte imbermuutmine ning
sellele tegi I6pu avastus, et ruum on 16pmatu ning taevas tiihi.

Idas muutus kultuur kirikulGhe tGttu tiha steriilsemaks, justkui kivistus
viljaspool ajalugu ning suur kirikuisade ja Biitsantsi traditsioon vajus
osaliselt unustusse. Samal ajal kui Kagu-Euroopas valitses osmanite
tilemvoim, limmatati Venemaal X VI sajandi alguses timbermuudetud
renessansi viimane jérellainetus. Liikudes ajaliselt l1ihemale, suurtest
slavofiilsetest moétlejatest kuni Dostojevskini ja XX sajandi alguse
religioossete motlejateni, kujunes Venemaal vilja kristlik eliit, kes
oli voimeline omaks votma lddnemaist modernsust, kaotamata oma
rahva kultuurilist eripdra ning digeusu spetsiifikat. Kuid ka siin oleks
olnud vaja rohkem aega, et toeliselt oikumeeniline renessanss oleks
saanud siiveneda ja vilja kanda. Oigeusklikud iihiskonnad muutusid
viahehaaval traditsioonilisteks, traditsionalistlikeks, sakraalseteks,
ritualistlikeks. Uhiskondadeks, kus péhimure oli saavutada iihetaoli-
sus ning kus teist omaks ei voetud. Erinevalt Liinest ei toimunud
Idas kirikuléhed reformide, vaid ainult vastureformide kaudu: XVII
sajandi Vene vanausulistest kuni XX sajandi Kreeka ja teiste maade
,vana kalendri jédrgijateni”. Nii et Idas on ajalugu eitatud.

Vétmaks kokku seda lithikest ajaloolist korvalepdiget, voime nentida,
et sajandite jooksul on kujunenud vilja kolm konfessiooni ja kaks Eu-
roopat.

Léédne-Euroopa, mis kasvas vilja Roomast ja reformatsioonist, tegi
uusajal maailma ajalugu. Just nimelt tema jagatus aitaski kaasa tema
diinaamilisusele: reformatsioon Rooma vastu, antiklerikalism kleri-
kalismi vastu, inimdigused Jumala Giguste vastu. Vidhehaaval kujunes
viélja heterogeenne, avatud kultuur, mida kandis dialoogi, hiipoteesi ja
sallivuse eetika, kuid mis oli ambivalentsetes suhetes tilejdinud maa-
ilmaga: ta hévitas teisi kultuure, vottes samas iile nende pédrandit; ning
joudes 16puks vaimse eituse kaudu viélja kdikvoimalike nihilismivor-
mideni.

13
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Idapoolne Euroopa, mis kasvas vélja kristlikust kreekakeelsest kul-
tuurist, oli pikka aega ajaloos passiivne. Ta hakkas ajaloos aktiivselt
kaasa rddkima ainult selle hinnaga, et kaotas, moonutas vdi kompro-
miteeris oma hinge, s.t absolutiseeris lddnemaiseid mdisteid, samas kui
puudus humanistlik kontekst. Sellest kasvas vélja natsionalismi jumal-
damine, kaldudes religioossesse rahvuslusse ja sotsialismi, millest sai
totalitaarne messianism.

Nende kahe Euroopa vahel hdogus vaikiv vaen, mis kajastub hésti
uniaatlike kirikute draamas: nende rajamisest (riigipoolse végivallaga
ja kultuurse iileolekuga digeusu vastu) kuni nende korvaldamiseni
Teise maailmasdja eelohtul (riigipoolse vigivallaga ja totalitaarse
inkvisitsiooniga, katoliikluse vastu).

Kuid hoolimata nendest 10hedest pole Euroopa, kristlik Euroopa
lakanud olemast.

Sageli unustatakse dra, et just digeusumaad olid puhvriks Aasia sis-
setungijatele, eeskitt korbete ja steppide Aasiast: Biitsants peatas
araablased ja pidas vdga kaua kinni tiirklasi (hiljem, 1595. aastal tegi
seda Rumeenia valitseja kuningas Mihhail Vapper), Venemaa pidur-
das mongoleid.

Sageli unustatakse éra, et kristlikud juured on kogu aeg toitnud seda
pealtndha IGhenenud Euroopat: mirkigem néiteks Kreeka kirikuisade
moju anglikanismile ja XVII sajandi Prantsuse vaimsusele; Pascali
ja Saksa romantikute mgju XIX ja XX sajandi Vene religioossetele
motlejatele.

Kiisimus ongi just katoliikluse ja Gigeusu ldhenemises. Ainult see
ldhenemine voimaldaks katoliiklusel ilma salasusetaju kaotamata
votta omaks reformatsiooni positiivsed taotlused. Ning see lidhene-
mine véimaldaks 6igeusul tihtlasi toime tulla kivistunud ,,vasturefor-
midega”.
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4. Luua tulevikku

V6ib juba praegu vilja tuua, mida head kumbki osaline teisele an-
naks.

Oigeusu poolelt: pidevus kirikuisadega ja seega viltimatu iihtsuse
tunnetamine liturgia, teoloogia ja miistika vahel. Kirik kui armulaua-
kogudus, kui usu ja armastuse vaba osadus. Kristlus kui iilestdusmise
ja imbermuutmise végi kiriku salasuste kaudu, kogu inimkonnale ja
kosmosele. Piiha Vaim kui elu elust, ilu ilust, Kristuse iiha uuenev
voit surma, porgu, nihilismi iile. Inimese iilesanne osaleda kolmain-
suslikus eksistentsis, absoluutses tihtsuses ja absoluutses paljususes.
Tunnetus maistuse ja siidame tihendamise kaudu. Jumalike energiate
kosmiline laienemine.

Katoliikluse ja reformatsiooni poolelt: elav, kriitiline ja arukas kon-
takt piihakirjaga. Elavalt tunnetatud Kristuse kannatus, ristipiin ja
suur reede; ning alandlikkuse, usalduse ja eneseohverduse tee, mis on
hidavajalik, et saada jumalikustumise armu osaliseks. Koputamine
kristlaste eetilisele ja kultuurilisele vastutustundele. Rooma poolt alal
hoitud kiriku tiletildisus, tema ulatumine teispoole kultuure ja rahvusi.
Ning ka pérast vastupidiseid liialdusi aegamisi tekkinud tasakaal, kus
iihel pool on kiriku séltumatus riigist ning teisel pool iileiildise kiriku
aktiivne solidaarsus ohustatud kohaliku kiriku suhtes.

Teisisonu, me peame iiheskoos andma oma tunnistust seal, kuhu Jumal
on meid asetanud, otse keset modernsust, pidades dialoogi teadlaste,
kunstnike ning kéigi ilmalikustunud tihiskonna loojavaimudega; kus-
juures see lihiskond on hakanud iiha enam austama isikut, loodust,
vajadust sisse seada lilemaailmne majanduslik ja &iguslik kord. Me
ei saa enam piirduda sellega, et masinlikult korrata kirikuisasid: ne-
mad pidasid kristluse valitsemist iiletildiseks ja 16plikuks. Meie elame
tdnapédeval kosmoses, mis tiha paisub. See dhutab meid uurima loo-
duses ja inimhinges senitundmatuid siivikuid; me oleme kuulnud
1slamist, Indiast, Hiinast, mustast Aafrikast, Ameerika siinteesidest
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ja kontrastidest. Meie ees seisavad tdnapdeva bioloogia ohtlikud ja
meelikditvad voimalused. See tdhendab, et me peame kehastama
kirikuisade inspiratsiooni ning Piiha Vaimu vége radikaalselt uues
kontekstis. Nagu Berdjajev geniaalselt litles, et eetika algab Jumala
kiisimusega: ,,Kain, mida sa oled teinud oma vennale?” ning 16peb
kiisimusega: ,,Aabel, mida sa oled teinud oma venna Kainiga?”

Koik see innustab meid arendama osadusestruktuure Kristuse tihtses
kirikus ja kiriku algatusel v6ib-olla ka tihiskonnas tervikuna.

Ténapieva tihiskonna iiks pohiline alustala on pluralistlik demokraa-
tia, mille pohivéértus on inimisikust lugupidamine. See ei toimu su-
gugi teadmatuses heast ja kurjast, nagu paljud kardavad, sest evan-
geelne revolutsioon dpetas meile, et téeline hiive on isiku salasus ja
isikute osadus.

Hoolimata oma monedest norkustest on demokraatia tiha rohkemate
endise idabloki ja kolmanda maailma maade lootus ja taotlus.

Jdtta unarusse kiriku elu ja tilesehituse selline p6hiline ndue, tdhen-
dab tihtedele tupikut ja teistele getostumist. Demokraatiateema on
tileskutse, mille kirik peab vastu votma iihtaegu avatud ja kriitilise
vaimuga. Eeskitt meie, digeusklikud, olgem enda vastu ausad: meie
kiriku6petuse tuumaks on osadus, kuid digeusu tihiskonnakorraldus
on tihti oligarhlik. Kuidas sellest iile saada? Me peame uuesti libi mat-
lema kogu oma kirikliku iilesande nii piiskopkondade kui ka kogu-
duste tasandil ning parandama naiste ja ilmikute positsiooni Kristuse
kirikus, hiiljates igasuguse klerikalismi.

Samuti peame koik kristlased tiheskoos votma seisukoha poliitika
suhtes ning tunnistama tihtaegu nii selle vajalikkust kui ka suhtelisust.
Riigi tilesanne pole muuta tihiskond paradiisiks, vaid &dra hoida selle
muutumine porguks. VOimust mdtlemine tdhendab seega korraga
voimu piiramist ja vahel ka selle inspireerimist. See tdhendab taas-
elustada véltimatut pinget tihiskonnakehandi eri koostisosade vahel,
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mida oleks asjatu ignoreerida, ning evangeelset arusaama voimust
kui teenimisest, ehk teoloogiliselt 6eldes diakooniast. Praegune taot-
lus leida eetika, mis nditaks poliitika piire ning osutaks talle suunda,
nouab rohkem kui kunagi varem meie usu tunnistust ja joudu. Koérvuti
munkliku askeesiga, mis ei tohiks olla irdumine ajaloost véljapoole,
vaid peaks olema ajaloo haputaigen, ning selle askeesi valguses tu-
leks vilja toGtada loova teo askees, et anda mote elu, rahu, Gigluse ja
ilu loomisele; ning tuleks anda méte mehe ja naise armastuse viele,
kosmose hingetorkivale hiilgusele!

Kokkuvdétteks titlen, et sajandite viltel on kristlikud tihiskonnad {il-
diselt rohutanud jumalikku inimliku kahjuks. Uusaega on aga mérki-
nud inimese miss jumaliku vastu. Kui Jumal ilmutas ennast tédielikult
inimesele Kristuses, siis tinapieval peab sellele vastama asjaolu, et
inimene ilmutaks ennast Jumalale Piihas Vaimus. Nagu iitleb Sergei
Bulgakov: Ajalugu pole tiihi koridor, mis tuleb ldbida véimalikult
kiiresti, et sellest maailmast pddseda, vaid see ldhtub Kristusest ja
tema lihakssaamisest ning ta on ja jddb olema tema Teise Tulemise
aktiivne ettevalmistamine.

Ma téinan teid.

Ettekanne festivalil ,,Trialogos 2008,
Tallinnas, 30. septembril 2008

2N
&

Prantsuse keelest tolkinud

Margus Ott
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Peeter Ulas ,,Silentium”. 2007.
Siigavtriikk, paber 50 x 60 cm. Erakogu. Foto Gennadi Baranov.
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LAPSE JA ABORDI, DE FACTO SUNNI
JA LAPSE HULGAMISE KONTSEPTSIOON
KIRIKU KANOONILISES PARIMUSES?

Prof. Hdr. Arhimandriit Grigorios D. Papathomas

Viiljapakutud teema kisitlemisel tuleb alustada loomisloo késitlu-
sest, sest inimelu tervikuna on selle stindmusega lahutamatult seotud.
Tdepoolest: mitte-loodud Jumal 161 inimese, kinkides talle armulikult
elu, mille allikaks on Ta ise, ja tegi seda puhtast armastusest ja tingi-
musteta, mis tihendab, et taiesti vabal tahtel. Just sellest stindmusest
radgib Kristus, kui Ta iseenda kohta iitleb: ,,Mina olen tee, tdde ja
elu”. Loomisest alates ei ole inimese elu iiksnes psiihholoogilis-bio-
loogiline reaalsus, vaid on mérksa enamat, kui vélja paistab. P6hiole-
muselt on inimese elu ontoloogiline, see tihendab, et ta saab oma
tdelise olemasolu Sellelt, kes on kirikuisade sonul (onds On) tdeliselt
olev, eksistentsiaalselt toeliselt olev. Kuigi inimene vGib rodmustada
tiksnes loodud olemisest ,,mitte-loodud Looja” pilgu ees, on ta saanud
Loojalt vGime ja vdimaluse olla — oma mitte-loodud Looja sarnaselt’
— loojaks teistele inimestele, kes on talle ligimesed.

Inimene-loodu, ainulaadne olend k&igi loodute seas, saab niiviisi
(eeDloojaks voi tidpsemalt oeldes, kaas-loojaks (syn-démiurgos) —
»loodud loojaks” osaduses oma mitte-loodud Loojaga. Lapse siind
ehk teisisonu lapse kaas-loomise stindmus on olemuselt siinergeeti-
line. Tegemist on ontoloogilise siindmusega s.t siindmusega, mis on
teise elu alusstindmus, sest on kaasloomise 16pptulemus. See asjaolu on

3 Tekst on avaldatud viljaandes ,,Bioéthique Orthodoxe” (3. Teadusndupida-

mise toimetised — 15. aprill 2000), nr 3, Pariis, Association orthodoxe d’Etudes
Bio-Ethiques / Instituit de Théologie Orthodoxe Saint-Serge, 2001, 1k 57-102.
* Jh14:6.

>Vt 1Ms 1:26-27.
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madrava tihtsusega konealusele kiisimusele 6ige hinnangu andmisel.

Olla ,,Joodud looja” tihendab omada samu kavatsusi ja samu oma-
dusi kui mitteloodud Looja: soovi kinkida elu — tasuta, tingimusteta,
ontoloogilisest vabadusest ja armastusest — uutele loodud olenditele,
mehe ja naise tihisel looval tahtel. Taas kord seostub madiste ,,ontoloo-
giline” siin, nagu eelpoolgi, Jumala vabaduse ja armastusega. Seega
on tdsiasi, et saadakse ,,laps, kes on tulekul ja siindinud laps”, seo-
tud selle loomissiindmusega: vanemad kasutavad vabaduses ja armas-
tuses kingitust, mille Jumal on neile teinud. Kordan veel, et iga elu on
vabaduse ja armastuse kingitus. Ning sel moel seab Jumala usaldus
vanemad ,,lapse, kes on tulekul”, uue loodu, vabal tahtel armastuses
teostatud kaas-loomise vilja elu terviklikkuse hoidjaiks ja ,,stindinud
lapse” sirgumise kaitsjaiks vdhemalt kaheteistkiimnenda eluaastani
vastavalt kiriku kanoonilisele pdrimusele.

Kui eeltoodud teoloogilised tdhelepanekud on &iged, peab neid olema
tingimata késitletud ka piibli ja kirikuisade pédrimuses ning samuti
kiriku kaanonites ja kanoonilise parimuse tekstides. On tdsi, et kiriku
kanooniline périmus véljendab kirikuelu kogemust. Just selle t66 ka-
vatsemegi niitid ette votta ja uurida tiksikasjalikult kiriku kaanoneid
kisitletavas médrava tidhtsusega kiisimuses.

Kanooniline taust, mida uurida, on kiillaltki kitsas. Metodoloogilistel
kaalutlustel vaatame eraldi kanoonilist materjali, mis puudutab veel
siindimata last ja seda, mis seondub eostatud munaraku ja siindinud
lapsega. Vaatame neid koiki jirgemddda, olles eelnevalt sissejuhatuseks
liihidalt tutvustanud kaudseid kanoonilisi allikaid (mitte ad hoc).

I Kanoonilised tekstid ,,mitte ad hoc”’ (I-1II sajand)

,,Kaheteistkiimne apostli opetus” — Didaché ( Doctrina apostolorum)

Esimene kanooniline tekst — mitte ad hoc —, mis on meie teema seisu-
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kohast tihtis, on tekst, mida tuntakse nimetuse all ,,Kaheteistkiimne
apostli dpetus” (Doctrina apostolorum). See kirjutis, mis pirineb aas-
tatest 100—-120 pKr ja on seega moni aasta noorem viimasest Uue
Testamendi raamatust, on jagatud nelja ossa. Praegu pakub meile
huvi ainult esimene, kuuest peatiikist koosnev osa. Esimese asjana
toob see sisse olulise ja tdhendusrikka eristuse, mis on esitatud duae
viae kujul: I, 1. On kaks teed, liks elu ja tiks surma (tee). Molema
vahel on suur erinevus. 2. Elu tee on nimelt see: kdigepealt armasta
Jumalat, kes on su loonud; teiseks ligimest kui iseennast. Koike sellist,
millest sa tahad, et see sulle ei stinniks, dra tee ka teistele.”s.

,Laps, kes on tulekul” kuulub nende isikute hulka, keda iseloomus-
tatakse siin sonadega ,,ligimene” ja ,teine”. Seda on seletatud sama
raamatu II peatiikis: ,,II, 1. Opetuse teine kisk: 2. Ara tapa, [...], dra
sega (surma)rohtusid, dra tapa last abordivahenditega ega &dra 160
(vast)siindinut maha [...]"". ,,IV, 14. [...] See on elu tee.”. Jarelikult
tuleks selle dpetuse kohaselt lugeda: ,,Need siin on kiskudele (Jumala
ja ligimese armastus) vastavad juhtn6orid: &ra tapa, jne”. Pérast as-
jaolude selgitamist on koik tédiesti arusaadav.

Didaché’i tekst ei rdfigi liksnes sigitatud lapsest, eostatud munara-
kust, vaid ka de facto slindinud lapsest, nagu olukordade loetelust
ndhtub. III sajandist pdrineva Diognetuse kirja mote on selge. Pagan-
likus tihiskonnas oli tiheks kristlasi iseloomustavaks teguriks, et ,,nad
abielluvad nagu koik, sigitavad lapsi, kuid ei jata siindinuid saatuse
hooleks™, mis tdhendab, et selline kditumine oli esimese kolme sajan-
di kristlaste jaoks moeldamatu.

Samuti on meie kisutuses terve hulk tekste, milles ridégitakse hiil-
jatud lastest, kes hiljem korjatakse iiles ek koprias, s.t kogukonna

6 Kaheteistkiimne apostli opetus”, I, 1-2; G.P. rohutused; ,,Apostlikud Isad”,

Eesti Keele Sihtasutus, 2002, 1k 205.

7 Ibid., II, 1-2; ,,Apostlikud Isad” Ik 205.

8 Ibid., IV, 14; ,,Apostlikud Isad” 1k 207.

9 Kiri Diognetosele V, 6; ,,Apostlikud Isad” 1k 185.
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priigiméelt. ,,Me teame, millised olid toonase Kreeka-Rooma tihis-
konna tavad. Kui {ildiselt oldi Onnelik poja siinni iile ja parema
puudumisel tiitre lile, siis jirgmiste poegade, kellest oli karta, et nad
parandi laiali jagavad, suure hulga tiitarde ja eriti ebaseaduslike laste
siindi suhtuti vastupidi, kui tdiesti soovimatusse iilerahvastatusesse.
Tava, mis tugines poéhiliselt pereisa iidsele 6igusele ning mille teos-
tamine paistis tuginevat polise seaduste vaikivale ndusolekule, pak-
kus kahte v6imalikku véljapéésu, mis mélemad olid lubatud voi suisa
normaalseks peetud: kas ravimid, mis kutsusid esile nurisiinnituse
— see oli eelistatud lahendus —, voi siis viikese anoniilimse olendi
,,vilja panemine” mdonda muusse paika, kdige sagedamini kogukonna
priigimiele, kopria’le”."

Paganlikus maailmas oli ,,loote v&i juba siindinud lapse hédvitamine”
paljudes ebamugavates olukordades kergema vastupanu teed minek.
Selles, nagu ka paljudes muudes kiisimustes v4ib Gelda, et Vana Testa-
mendi aegne juudi kogukond tervikuna pani vastu limbritseva maail-
ma kommetele mitte niivord vana kisudpetuse seatud ndudeid silmas
pidades, kuivord siigavast austusest elu vastu, millest on inspireeritud
kogu juudi parimus'’. Viljakus on pikaealisuse jdrel iiks peamisi Juma-
la Onnistusi. Pikaealisus ja viljakus — nii tiht kui teist peeti pikka aega
Iisraeli rahva hinges parimaks osaks sellest Jumalale meelepérane
olemise lootusest, mis néis tdotavat diglust. Ja vdib arvata, et so-
bival hetkel hakkas ka proseliitism seda &dra kasutama, nihes sellises
suhtumises tlimuslikkust voi eelist, mis osas tekkisid tihised huvid
eestkOnelejatega, kes tahtsid lihtsalt seletada oma erilisust pagana-
maailmale. Nii mdisteti tapmisena hukka igasugune lapse elu kallale
kippumine: ,,teknoktonia (= lapse tapmine) kas abordi voi lapsetapu
teel, mis pole sugugi kergem siilitegu kui inimese tapmine”2.

Viga tdhendusrikkal kombel paigutab Didaché duae viae meie juhtu-

10 5.p Audet, ,,La Didaché. Instructions des Apotres”, Pariis, J. Cabalda et Cie
(coll. Etudes Bibliques), 1958, 1k 288.

vt IMs 21:22.

12 Ibid. 1k 289.
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mi vahetult tapmise — tildises tdhenduses — ja abielurikkumise jérele.
Téhendusrikas tundub ka asjaolu, et edasine tekst toob vélja veel iihe
tildlevinud seisukoha: ,,III, 1. Mu laps, pogene kdige kurja eest ja
koige eest, mis on selle sarnane®...”

Kui need tidhelepanekud on diged, voivad nad aidata kindlaks méérata
tapmise tdhendust duae viae’s tervikuna kahe meile huvipakkuva
erisuse seisukohast: tihelt poolt ,,laps, kes on tulekul” ja teisalt ,,laps
pérast stindimist”. Juhise ajendid on tdielikult kokku véetud kahes
késus: ,,Koigepealt armasta Jumalat, kes on su loonud; teiseks ligi-
mest kui iseennast”'*, millele lisandub késust inspireeritud soovituse
vormis manitsus, mis parineks justkui Jumalalt eneselt: ,, Kdike sel-
list, millest sa tahad, et see sulle ei siinniks, ara tee ka teistele”'s. On
tosi, et kdsud on sina-vormis: eeldatavalt on réékijaks Jumal (didaché
Kyriu); Ta poordub iiksikisiku — mitte paari — poole: ,,Ara tapa, jne”.
Siinkohal v&ib réhuasetus individuaalsele voi isiklikule vastutusele
seletamatu tunduda, kuid samas on see ilmselge.

Didaché’i ettekirjutus sellega ei piirdu, jitkudes halbade tegude loe-
teluga, alates tapmisest. ,,Surma tee aga on jargmine: eelkdige on ta
kuri ja tdis needust: mérvad, [...], (ja nii edasi). 3. [...] Nad tapavad
lapsi, hidvitades (selle), mis Jumal on vorminud (s.t teevad tahtlikku
aborti)... Laske ennast kGigest sellest péista, lapsed.”'® Ja esimene
Didaché’i osa I6peb sonadega: VI, 1. ,,Vaata, et keegi sind ei eksitaks
selle Opetuse teelt, kui ta sind Gpetab lahus Jumalast.”'” Kontekstist
nideme, et see tekst seab erilise vaevata iihele pulgale késud ja tile-
astumised.

»Elu tee” on kiskudele ustavaks jddmise tee, see tdhendab tee, mis
viljendab eshatoloogilist suundumust, samal ajal kui ,,surma tee”

»Kaheteistkiimne apostli dpetus”, 111, 1; ,,Apostlikud Isad” 1k 206.
4 Tbid., 1, 2; ,,Apostlikud Isad” Ik 205.

15 Ibid.

16 Ibid., V, 1.3.

17" Ibid. VI, 1. ,,Apostlikud Isad”, Ik 208.
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on késust iileastumiste tee. Sellel pohineb kogu Didaché’i sisemine
manitsus. Tédhelepanuvidirsel kombel jidetakse korvale Vana Tes-
tamendi seaduse juriidiline vaim vGi inimiihiskonna tikskdik millise
seaduse piirangud ja inimese poole poordutakse isalikult, manitse-
valt, soovides anda ilmutusele &ige Jumal-Isa kuningriigi kogemise
perspektiiv ja tutvustada Jumala Opetust kui Isa 6petust: teknon mou,
teknia mou, ,,mu poeg”, ,,mu lapsed”. Tekstis kasutatav vorm tule-
neb apostlite kogemusest ja viljendab seda. Ndeme samuti, kuidas
tavaline késklause liigub mérksa tundlikuma manitsuse poole ja kan-
nab samas hoolt, et digustada ennast ,,elu tee” kogemusega. Siinkohal
tuleb rohutada seda tundevarjundit, kui vordleme manitsuse viljen-
dusstiili seaduse kdsusonaga...

Pole jdidnud enam palju lisada sellele, mida oleme duae viae’i kohta
juba 6elnud. Piiblit lugedes ndeme, et evangeelium on suunatud ka-
hele suurele armastuse késule: armasta Jumalat ja armasta oma li-
gimest. Meile huvipakkuva kiisimuse kontekst puudutab meie koige
stigavamat sisemist eshatoloogilist suundumust, millega seotult tuleb
seda késitleda. Kaks pohilist duae viae’i juhtndori on manitsused rah-
vale. Viimast ei ole dra unustatud ja 16ppkokkuvdttes on just rahvas
nende kokkulepete alalhoidja ja séilitaja. On siiski tdsi, et valikut ,.elu
tee” ja,,surma tee” vahel, ,,0nnistuse” ja ,,needuse” vahel, seostatakse
meid huvitava kiisimuse kontekstis mérksa rohkem kui varasematel
aegadel inimese individuaalse voi isikliku vastutusega...

II Kiriku kaanonid (Corpus canonum) (I-IX sajand)

Kanoonilistesse tekstidesse ei saa suhtuda nii, nagu oleks neis meile
huvipakkuva kiisimuse kohta koik deldud. Vottes omaks piiha Basili-
use kiisimuse: ,,Mida kiill meie peame tegema? Kas iitlema seda, mis
on kirja pandud v6i otsima seda, millest on vaikitud?”', vastaksin, et
tuleb teha molemat.

18 Kaanon 87 / Basilius.
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Kéesolev teema leiab selgelt késitlemist kaheteistkiimnes kaanonis,
mis kehtestati kirikukogudel vahemikus III-VII sajand. Kaanonite
sisu annab tunnistust suurest tiksmeelest ja néitab selgelt, et kiriku
kanooniline pédrimus on jitkuvalt olnud valmis tegelema lapsetapu
raske probleemiga ning pirimuse ldhenemine on seejuures olnud
eeskitt tervendav ja soterioloogiline.

Pirast eelnenud liihikest sissejuhatust teemal kanoonilised tekstid
mitte ad hoc (Kaheteistkiimne apostli opetus ja Diognetose Kkiri),
milles on tiles tihendatud kolme esimese sajandi kanoonilised tavad
ja kombed, ldhen niiiid selle juurde, mis on ,kirja pandud” kanoo-
nilistes tekstides ja nende kommentaarides (kaanonite hermeneutika).
Nagu juba 6eldud, uurime esmalt, mida iitlevad kaanonid a) siindi-
mata lapse kohta ja b) siindinud lapse kohta.

Eelnevalt iiks oluline tihelepanek. Kaanonid késitlevad tihtemoodi
nii ,,last, kes on tulekul” (teisisonu loodet) kui ,,last parast stindimist”.
Nad kasutavad viljastamise hetkel alanud elulonga katkestamise ise-
loomustamiseks samu kanoonilisi mdisteid. Piiha Basilius on 6elnud
expressis verbis: ,Meie (kristlased) ei tee vahet vilja arenenud ja
veel vilja arenemata loote vahel.”" Hiljem vaatame selle kiisimuse
eri tahke. Kiisimus ise niib olevat juba antiikajast alates pdevakorral
olnud tihelt poolt Kreeka-Rooma maailma ja teisalt juutide jaoks.

A. Laps enne siindi (eostatud munarakk ja loode)

Kaanonite andmeil v4ib eostatud munaraku — loote — ja emaihus vilja
arenenud lapsega enne siindi olla seotud kaks juhtumit : a) abort ja b)
nurisiinnitus.

a) Abort (tahtlik tapmine)

Nagu me eelpool Didaché’i puhul juba néigime, peeti aborti tahtlikuks
tapmiseks. Ankiira kohalik kirikukogu (314) on jaddvustanud iihe va-

19" Kaanon 2 / Basilius.
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rem olemas olnud tava, ,,vana korralduse” kolmest esimesest sajandist,
mis on siilinud jiargneval kujul: ,,Mdrvarid. Tahtlikud tapjad peavad
olema substrati — armulauaosadusest lahutatud ja tédielikult voetakse
nad tagasi alles elu 16pul.”® ,,Vanas korralduses” tuleb néha iihe vana
rangema Opetuse dhmast jaidnukit, mis leiab viljendust selles Ankiira
kohaliku kirikukogu 22. kaanonis. Et seda korraldust a priori mdista,
tuleb meenutada, et kolme esimese tagakiusamiste sajandi vaimulik-
konna vaimulik tase erines Milano (ususallivuse) edikti (313) jérel
vélja kujunenud vaimulikkonna omast...

Peaaegu neli sajandit hiljem kokku tulnud viies-kuues kirikukogu in
Trullo (691) nédeb ja kisitleb olukorda samamoodi: ,,Kanoonilised
karistused nendele, kes annavad ja votavad abordirohtusid. Naised,
kes hangivad ja pakuvad abordirohtusid ja naised, kes tarvitavad selli-
seid miirke, mis on méeldud tapma last, keda nad kannavad, me mé&is-
tame kandma kanoonilist karistust tapmise eest.”*!

Eelnevast saab teha kuus jireldust:

1) kaanonid kisitlevad aborti kui tapmist;

2) vastavalt Didaché’le on tegemist tahtliku tapmisega;

3) ei tehta mingit vormilist vahet ,,lapsel, keda naised kannavad”, kui
nad on rasedad;

4) naised, kes teevad aborti, on méistetud kandma kanoonilist karis-
tust tapmise eest;

5) sama kanoonilist karistust kannavad ka need (naised) v6i need
(abikaasad, arstid, sobrad jne), kes hangivad abordirohtusid ja aitavad
naistel aborti teha;

6) ,,vana korralduse” ja kaanonite pakutud kanooniline epitiimia on
armulauast ilma jitmine kuni elu 16puni.

See veidi kuiv loetelu ahvatleb tidpsemalt uurima, kuidas kiriku tead-
vuses ikkagi moisteti ja tajuti.

20 Kaanon 22 / Ankiira.
2l Kaanon 91/ in Trullo.
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Munaraku eostamine ja siind ehk teisisonu inimolendi loomine toi-
mub armastuses, s.t piisivas tahtes luua inimolendeid, et vabaduses
seada nendega sisse osadussuhe, nagu Jumal talitas inimese puhul.
Kaanonid soovivad sdilitada Jumalalt inimesele antud loovat kutsu-
must ning osadust, mis on selle eesmérk. Seda néitasid selgelt nel-
janda kristliku sajandi kaanonid, mis on seotud meie tinase teemaga.
Piiha Basilius Kaisareast on esimene, kes selle selgelt ja korrakindlalt
vilja toob oma esimeses kirjas Ikoonia piiskopile Amfilokiusele.

Oma 2. kaanonis kirjutab ta: ,,Sellest, kes on piiiidnud tappa last, keda
ta oma ihus kannab. See, kes on kasutanud vahendeid, et tappa laps,
keda ta oma ihus kannab, on vastutav tapmise eest. Meie ei tee va-
het vilja arenenud ja veel vilja arenemata loote vahel. Meie juhtumi
puhul ei maksta kitte liksnes slindimata lapse eest, vaid karistatakse ka
»seda, kes kippus omaenese elu kallale”, kuna naised selliste tegude
tagajirjel enamasti surevad. Stindimata lapse surm lisandub sellele
kui veel iiks morv, vihemalt nende arutluses, kes sellist asja sdanda-
vad. Siiski ei pea patukustutusega ootama surmatunnini, vaid patused
vOib votta kiimneaastasele kahetsusele ja pirast selle aja méddumist
anda hinnang nende tervenemisele mitte aega, vaid meeleparanduse
siirust arvestades.”?

Seega leiab ka piiha Basilius, et ,,naine, kes on kasutanud vahendeid,
et tappa ,,laps, kes on tulekul”, on siitidi mdrvas”. Ta ei rddgi siin
abordist expressis verbis, vaid piistitab kiisimuse laiemalt ja ula-
tuslikumalt, rddkides ,,vahenditest, et tappa ,,laps, kes on tulekul””.
Enamgi veel, nagu juba Geldud, ei ndustu ta arstide (olles ise arst) voi
Moosese seaduse® poolt vahe tegemisega, mis oli tavaks tema ajal —
ja varemgi — ,,vélja arenenud ja vilja arenemata lootel”. Varasemast
ajast périt tavaga seoses tdpsustab ta: ,,meie jaoks ei ole vahet”. Samuti
leiab ta — seda kohtame kiriku kanoonilises parimuses esmakordselt, et
naine, kes sureb, on sooritanud topeltmérva: iihelt poolt tapnud iseen-

22 Kaanon 2 / Basilius.

B Vt2Ms 21:22-25.
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nast — tema tegu peetakse enesetapuks®, kuna ta teadis, mida kasutas
—ja teiselt poolt tapnud loote, ,,veel siindimata lapse”. Taas suhtutakse
loote tapmisesse kui inimese tapmisesse. Samas aga, tundes inimlikke
norkusi ja IV sajandi kristlaste tohutult erinevat taset vorreldes kolme
esimese sajandi kristlastega, vihendab Basilius kanoonilist epitiimiat
»surmatunnini” lubaduseni ,,v6tta inimene vastu pérast kiimne aasta
pikkust patukahetsust”.

Muudes kanoonilistes allikates esitatakse aborti ka ,,Joomuvastase teo-
na”. ,,Nendest, kes on patustanud loomuse vastu. Need, kes on patus-
tanud [...], mortsukad, miirgitajad, [...] saavad sama karistuse. Pidage
nende osas kinni tavast, mis teil juba on teiste tarvis.””

Siinkohal tuleb lisada, et Ankiira kohalik kirikukogu, mis on sama
vaimu kandjaks neljanda aastasaja saabumisel, pehmendab seda
eelnevalt kaanonilist seisukohta, vottes konealuse teo eest ette nédh-
tud karistuste ja epitiimiate suhtes kasutusele laialdase oikonoomia.
Samas ei vihenda kirikukogu tiheski osas teo enese osatédhtsust, ka-
sutades jirgnevaid viljendeid: ,,Nendest (naistest), kes abordivahen-
ditega tapavad patus sigitatud lapsi. Naised, kes ennast miilivad ja
tapavad oma vastsiindinuid voi piitiavad neid hévitada oma iisas, on
vana korralduse kohaselt elu 16puni armulauaosadusest ilma jdetud,
ja moned kiidavad sellise karmuse heaks. Meie oleme seda néudmist
pehmendanud ja kdsime neil kiimme aastat pattu kahetseda olenevalt
raskusastmest.”

Kahte eelnimetatud teksti vorreldes voib tdheldada, et piiha Basilius
votab lile sama tava, mis Ankiira kohalik kirikukogu (314) vahetult
parast Milano (ususallivuse) edikti (313). Selgelt ilmneb, et alates IV
sajandist pehmendas kiriku kanooniline pdrimus kanoonilisi karistusi
abordi eest, kuid jii tiksmeelele pohimaéttes, millele need tuginevad:

24Vt Th. Balsamoni kanoonilisi kommentaare kaanon 2 / Basilius, »dyntag-

ma” nr 4, 1k 98.
25 Kaanon 7 / Basilius.
26 Kaanon 21 / Ankiira; G.P. rdhutused.
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,»laps, kes on tulekul”, on olemas ja on elus alates munaraku eostami-
sest, olenemata oma kujust, olenemata oma olemasolu tasemest vGi
kulgemisest.

Meie teemat voib kisitleda ka vastavalt metodoloogilisele aksioo-
mile, mille kohaselt ,kaanonid tdlgendavad kaanoneid” kas siis
otseselt voi kaudselt. Selleks voiks vaadelda jérgmisi kaanoneid:
»(Morvast ja morvarist) Milline patt on tahtlik ja milline tahtma-
tu. [...] Samuti kui keegi, volumise eesmirgil, valab (armu)jooki ja
pohjustab surma, peame me seda tahtlikuks tapmiseks. Nii talitavad
sageli naised, kes piitiavad v6lusoénade ja veetluse abil panna mehi
end armastama ja lasevad neil votta (armu)jooki, mis tekitab meel-
tesegadust; needsinased, kui nad pdhjustavad surma, ehkki arvasid
end tegevat teist asja kui see, mis nad tegid, on siiski arvatud taht-
like tapjate hulka v6lumise ja muude taoliste kui keelatud tegevuste
pérast. Ka needsinased, kes annavad abordirohtusid, on mdrtsukad,
nagu ka need, kes sdirast rohtu vastu vGtavad, et tappa lapsi, keda nad
oma tisas kannavad [...].”%

Ka esmapilgul teemakaugena tunduvat piiha Basiliuse kaanonit tuleb
vaadelda samas perspektiivis. ,,Tahtlikud tapjad. See, kes tappis taht-
likult, siis aga meelt parandas, peab jadma kahekiimneks aastaks ilma
armulaua piihadest andidest. Need kakskiimmend aastat arvatakse
talle jargmiselt: esimesed neli aastat peab ta olema koos nutjatega,
seistes piihakoja ukse taga ja paludes sisenevail usklikel enda eest
palvetada, tunnistades avalikult oma kohutavat iileastumist; pérast
nelja aastat voetakse ta kuulajate (usudppijate) hulka ja lahkub koos
nendega kirikust, nii viiel aastal; seitse jargnevat aastat palvetab ta
koos pdlvitajatega ja lahkub kirikust koos nendega; neli aastat on ta
lihtsalt koguduseliikmete seas, kuid ei vGta osa ohvritoomisest; ja kui
koik see on lédbi tehtud, saab ta osa piihadest andidest.”®

27
28

Kaanon 8 / Basilius.
Kaanon 56 / Basilius.
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Siinkohal oleks soovitav heita pilk uuritavate kaanonite teoloogilisele
taustale, et moista ettekirjutuse voi pigem manitsuse eesmérki. Jumal 161
inimesed, vabad ja endast erinevad, endast viljaspool asuvad olendid,
et lasta neil osa saada oma osadusest. Sellega lasi Ta vallale Iseenda,
olles armastus ja osadus, loomise vordviirsed pShjused. Kui ini-
mene paneb toime lapsetapu (olgu siis ,,enne voi pirast siindimist”),
katkestab ta ontoloogilise osaduse diinaamika, mille ta ise vabal tah-
tel ja armastuses on algatanud ning eraldab end selle teoga Sellest,
kelle kuju ta ise on ja kes on teda kaas-loojaks soovinud ja seadnud.
Samuti jouab ta selle teoga tagasi kristlike védrtuste nulltasandile ja
ldhtepunkti. Nii kinnitavad kaanonid oma vaikimisega (a silentio), et
kui keegi ei saa vabal tahtel kanda kaas-looja ainukordset vastutust,
on talle igas mottes parem sellest tédielikult ilma olla.

Lapsetapja, kes niisiis tegutses teise, oma ligimese — lapse — vastu,
see tdhendab (kirikliku) osaduse vastu, oli ,,0sadusest lahutatu”, kes
kaotas oma koha kiriklikus kogukonnas, asetades end ise véljapoole
Kristuse Thu. Sest osadusest lahutamine tdhendab esmalt , kogudu-
sest vilja jddmist” ja sellest tulenevalt ,,Ihust dralGigatud” olemist.
Selle tagajirjeks oli piihadest andidest ilma jdtmine, sest kiriklikku
kogukonda mitte kuuludes ei saanud lapsetapja enam kirikus kdia.
Oma kuuluvuse taastamise vahendiks pérast kogudusest lahutamist
— ,.draloikamist” ja osadusest lahutamist — oli metanoia, meelepa-
randus, mis algselt ja ajalooliselt, sellele viitavad koik allikad (nii
siin kui mujal), oli kogudusega leppimise protsess, s.t tegevused,
mis puudutasid otseselt kogudust, millesse inimene ihulikult kuulus.
Selline on meeleparanduse dige tdhendus. Piht oli tiks meeleparan-
duse etapp kogudusega &raleppimise toimingute seas. Meeleparan-
duse protsess oli surutud kindlasse vormi inimese kuulumisega eri
astmetesse, mille kaudu ta jirk-jirgult tiha enam osales euharistilises
synaxis’es: nutjad, kuulajad, polvitajad jne. (Mdnes paigas seondus
inimeste vaimulik juhatus iihe teistsuguse ja erilise — tervendaja —
karismaga.) Niitid me moistame, miks piiha Basilius seadis inimese
kogudusse tagasitoomise ja seega tema euharistilise osaduse taasta-
mise astmelisuse.
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Piiha Gregorius Niissast teeb &draleppimisprotsessi kohta tiliolulise
tipsustuse: ,,[...] On selge, et isegi sellisel puhul katsutakse jdrele
patukahetseja tahet, et juhul kui tema meeleparandus seda viirib, ei
vaadataks sugugi aastate arvule, vaid lubataks tal liihemat teed pidi
saada kirikusse taastatud ja votta osa piihadest andidest. [...]”%. Piiha
Basilius jagab seda seisukohta, kui kuulutab: ,,Mis puutub nendesse,
kes on ldbi teinud kolmekiimneaastase meeleparanduse teadmatu-
sest tehtud ebapuhta teo eest, siis ei maksa nende vastuvétmise suhtes
kohelda. [...] Seega suvatsege kiskida, et nad niiiid viivitamatult vastu
voetaks, eriti kui nad pisarsilmil paluvad teilt halastust ja on néha,
et nende eluviis védrib heatahtlikku suhtumist.”* Tdnapdeval on see
meeleparanduse (metanoia) tihendus kaduma ldinud. Patukahetsusest
on saanud puhtal kujul individuaalne tegu, mis vaid vihesel méiéral
puudutab kiriku kogudust, kuigi algselt oli tegemist praktikaga, mis
otseselt seostus ,kiriku stindmusega” ja euharistilise synaxis’e kok-
kutulemisega.

b) Nurisiinnitus (tahtmatu tapmine)

Nurisiinnituse juhtum on maha vaikitud ja sellest ei rafigita — otseselt
ja ad hoc — iiheski kanoonilise pdrimuse tekstis ega allikas; seda ig-
noreeritakse tdielikult. Mida see tdhendab? Kas on nurisiinnitus dra
unustatud voi soovitakse lahterdada seda tahtmatute tapmiste hul-
ka? Ometi peavad nii kirikuisad kui ka talitusraamat (euchologion)
nurisiinnitust ,,tahtmatuks tapmiseks”. (Nurisiinnitusest on seal kaud-
selt juttu.)

Vaadakem, milliseid sonu ja véljendeid kasutab &igeusu kirik, pal-
vetades naise eest, kes on 1dbi teinud nurisiinnituse. Talitusraamat tit-
leb: ,,Valitseja Issand, meie Jumal! [...] halasta ise oma suure helduse
pirast oma timmardaja peale (nimi), kes pattudes tina meelega voi
kogemata tapmise pattu langes, ja temas loodud lapsukese ira heitis.
[...]. (Palve I6puosas) Kartusega hiitiame Su poole ja iitleme: ,,Vota

2 Kaanon 5 / Gregorius Niissast; G.P. rdhutus.

30 Kaanon 7 / Basilius ; G.P. rdhutus.
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niha taevast ja vaata meie, hukkamdistetute, ndtruse peale; anna an-
deks oma timmardajale (nimi), kes pattudes meelega voi kogemata
tapmisse langes ja temas loodud lapsukese &ra heitis; ja neile, kes olid
tema ligi ja teda puutusid, anna andeks oma suurest halastusest. [...].”!
Niisiis palvetab kirik kindla teo eest, pidades nurisiinnitust siindimata
lapse elu ja saatuse 16nga tahtmatuks katkestamiseks.

Kaisarea Piiha Basilius toob selgelt vélja tahtliku ja tahtmatu tapmise
vahe: ,,[...] On arvukalt tahtmatul ja tahtlikul tapmisel vahet tegemise
viise. Tdiesti tahtmatu ja ettekavatsemata tapmise on sooritanud (nii-
teks) see, kes koera v6i puu pihta kivi visates on tabanud inimest;
eesmirgiks oli kaitsta end elaja eest v4i puuvilja alla raputada, mo6du-
ja sai pihta juhuslikult; jirelikult selline tegu on tahtmatu [...].”*

Vaatamata sellele, et inimene ei ole siis tildse vastutav, ei jita kaanonid
tegu ennast ometi karistamata: ,,7ahtmatud tapjad. Mis puudutab taht-
matuid tapmisi, siis esimene korraldus néudis seitset aastat (patuka-
hetsust) eri astmetel, et saada armulauale, teine tiksnes viit (aastat)”.
Sellisele leebusele leidub ainult tiks seletus. ,,Esimene korraldus” oli
vana tava, mis pirines kiriku elu esimesest kolmest sajandist,* teine
oli praegune kaanon. Vanades kanoonilistes versioonides on see eri-
sus hésti vilja toodud.

Piiha Gregorius Niissast puudutab samuti seda kiisimust oma 5. kaa-
nonis: ,,[...] Mis puudutab tahtmatut tapmist, siis voib seda kiill pidada
vabandatavaks, kuid mitte kiiduvéarseks; ma litlen seda, et seletada,
miks kaanon néeb ette, et isegi kui me tahtmatult oleme langenud

Vt Oige-ussu Kirriku Piihha Tallituste Ramat Ik 14; redigeeritud.

Kaanon 8 / Basilius.

33 Kaanon 23 / Ankiira.

Vtiilal. Seda ,,esimest seadmist” v3ib eristada ka jérgnevas kaanonis: ,, Taht-
matutest tapmistest. See, kes on tapnud tahtmata, peab jidma kiimneks aastaks
ilma piihadest andidest osasaamisest. Need kiimme aastat on talle méiratud
jargnevalt: kaks aastat nutjate hulgas, kolm kuulajatega (usudppijatega), neli
polvitajate seas, iiks aasta lihtsalt osalemist ja seejérel lubatakse talle piihi ande”
(Kaanon 57 / Basilius).
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tapmise riivedusse, oleme me (niiteks) ilma jaetud vaimulikuseisuse
armust, sest oleme selle piithadustteotava kuriteoga ennast méiérinud.
Puhastumise aega, [...], on arvatud heaks rakendada ka tahtmatute
tapjate puhul. On selge, et isegi sellisel puhul katsutakse jéarele patu-
kahetseja tahet, et juhul kui tema meeleparandus seda véérib, ei vaa-
dataks sugugi aastate hulgale, vaid lubataks tal lithemat teed pidi olla
Kirikusse taastatud_ja osa saada piihadest andidest. [...].”*

Ning piiha Basilius tuleb veel tiks kord sama kiisimuse juurde tagasi:
wJuba antud seletustest tahtmatute tapmiste vaheliste erinevuste iile.
Riikides erinevustest tahtmatute tapmiste vahel, meenub mulle, et
toin neid vélja nii palju kui voimalik méni aeg tagasi oma kirjas teie
vagadusele®*; me ei oska sellele midagi lisada ja teie dranidgemise
hooleks jéaéb karistust kas raskendada voi kergendada, séltuvalt iga
Juhtumi eripdrast.”?

B. Laps pirast siindimist (siindinud laps)

Paralleelselt meie uurimuse esimese osaga, mis puudutas siindimata
last, uurime niilid kaanonite p6hjal suhtumist lapsetappu, kui see oli
seotud stindinud lapsega. Kaanonid vaatlevad kahte juhtumit:

a) Lapse tapmist (otsene tapmine) ja b) vastsiindinu hiilgamist (kaudne
tapmine).

a) Lapse tapmine (otsene tapmine)
Piiha Atanasius Suur Aleksandriast (IV saj) itleb nii: ,,[...] Isegi elu

teiste toimingute puhul tdheldame me hinnangute erinevust, olenevalt
nende toimumise asjaoludest; nditeks ,.ei ole lubatud tappa, [...].”**

3> Kaanon 5 / Gregorius Niissast.

3¢ Ta viitab oma 8. kaanonile, mis on kanooniline kiri (epistel A) Amfilokiuse-
le, Ikooniumi piiskopile.

37 Kaanon 54 / Basilius; G.P. réhutused. See on Kirikus omaks vdetud oiko-
noomia tdeline seletus.

38 Kaanon 1/ Atanasius.
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Sest ,.ei ole lubatud tappa” inimest, kes on teadlik elu ontoloogilisest
vididrtusest. Aga asi on viga palju hullem, kui tapmiskatse puudutab
last, kes ei saa ennast kaitsta ja kes ei suuda isegi mdista sellise lapse-
tapu pohjusi.”

Lapse tapmiseks voib olla arvukalt pohjusi. Kaanonid toovad néitena
kaks juhtumit. ,,a) Naised, kes ennast miiiivad ja tapavad oma vast-
siindinud [...] arvati vana korralduse kohaselt elu 16puni armulaua
osadusest vilja [...].”* PShjusteks, mis viivad vastsiindinu tapmiseni,
on antud juhul enesemiitimine ja soovimatu siind. ,,b) (Naist) kes reisi
ajal on lasknud surra lapsel, kelle ta ilmale tdi, olles ometi véime-
line teda péddstma, jittis selle tegemata kas siis arvates, et saab nii
varjata oma pattu voi loomaliku ja ebainimliku mdtte ajel, peetakse
siitidlaseks tapmises. [...].”* Siin vilja toodud pShjused on hoolima-
tus, soov varjata ldhedaste eest oma pattu véi ,,Joomalik ja ebainim-
lik méte”. Millised ka poleks sellise teo toimepaneku pohjused voi
ettekdédnded, ei ndustu kaanonid tihegi pGhjendusega, sest niisugune
kditumine hivitab Jumala loodut ja 16hub osadussideme Jumalaga.

Vastsiindinu hiilgamine (kaudne tapmine)

Vastsiindinu hiilgamist peavad kaanonid selgelt tapmiseks. Tegu on
kaudse tapmisega, aga kaanonid eristavad samu eeltingimusi, samu
pohjuseid ja samasugust suhtumist kui tahtliku tapmise puhul. Piiha
Basilius sonadega: ,,(Naistest), kes on siinnitanud lapse reisil olles ja
pole vastsiindinust hoolinud. Naine, kes on reisi ajal lapse siinnitanud
ja vaststindinu hooletusse jitab, andku vastust tapmise eest.”™!

Uhes teises kaanonis on sama kirikuisa veelgi selgesonalisem, tuues
esile ka erisuse, mille alusel oikonoomiat rakendada. (Naist) kes reisi
ajal on lasknud surra lapsel, kelle ta ilmale t6i, olles ometi vGimeline
teda padstma, jéttis selle tegemata kas siis arvates, et saab nii varjata

3 Kaanon 21 / Ankiira.
40 Kaanon 52 / Basilius.
41 Kaanon 33 / Basilius.
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oma pattu voi loomaliku ja ebainimliku motte ajel, peetakse siitid-
laseks tapmises. Aga kui ta ei saanud lapse eest hoolitseda ja vast-
stindinu selle peale iiksiolemisest ja hidavajaliku puudumisest hukka
sai, peab ema Gigeks mdistetama.”*

Veel paar sona, enne kui I6petan kaanonilisi tekste késitleva osa. Pan-
gem tihele, et koiges selles on kaanonite manitsus suunatud kirikli-
kule ihule ja esmatdhtis on ,,inimene ja tema hoiak™*, milline ka ei
oleks tema tegu.

IIT Kaanonite hermeneutika (XI-XIX sajand)

Kanooniline hermeneutika ja kanonistide (munk Johannes Zonaras
(XTI saj 16pp), Antiookia patriarh Teodorus Balsamon (1130/40—pérast
1195), diakon Aleksius Aristenes (XII saj algus) ja ptiha Nikodeemus
Piihalt Mielt (XVIII saj 16pp—XIX saj algus)) kommentaarid* on vas-
tavuses kaanonitega ja kaanoniliste allikatega tihistel seisukohtadel.
Meie vaadeldud kaanonite maht on kiillaltki selgepiiriline, et anda hin-
nangut hermeneutikale ja eelloetletud kanonistide kommentaaridele.
Olgu siiski 6eldud, et nemad iiksnes kordavad tihel v6i teisel moel
seda, mida titlevad kaanonid. Aga sellest piisab, et meil tekiks asjast
ettekujutus ja saaksime kanoonilisest tGlgendustest meile huvipakku-
val teemal laiema iilevaate.

42
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Kaanon 52 / Basilius.

Vt kanooniline kommentaar kaanonile 101/ in Trullo, Th. Balsamon, ,,Syn-
tagma” 2 kd lk 520.

4Vt kahte digeusu kiriku kommenteeritud kaanonite kogumikku: a) G. A.
Rhallis - M. Potlis, ,,Syntagama des saints Canons” (Kaanonite kogu), kd I-
VI, Ateena, 1852-1859 (kreeka keeles) ja b) pitha Nikodeemus Hagioriidi ja
Agapios Leonardose PIDALION (kaanonite kogu), vélja antud Leipzigis 1800,
Ateena, Astir 1993, 1k 789 (kreeka keeles) Samuti selle tdlget inglise keelde (t01-
kija D. Cummings): The Rudder of the Orthodox Catholic Church, the Ortho-
dox Christian Educations] Society, 1957; New York. Vt ka ,,KormtSaja Kniga”
(1649-1653) ja ,,Kniga Pravil” (1839).
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Kanooniliste kommentaaride hermeneutikat tervikuna stistemati-
seerides ja tutvustades ndeme esmalt, et:

1) Kanonistid peavad aborti tahtlikuks tapmiseks.

2) Jargides Kaisarea piiha Basiliuse vaatenurka, ei tee nad vahet ,,vil-
ja arenemata” ja ,,vilja arenenud” lapsel.

3) Nad peavad tihtsaks asjaolu, et kirik on alati vaadanud abordile kui
inimese tapmisele.

4) Nad nditavad, kui siigav on olnud kiriku tundlikkus tahtliku tap-
mise suhtes (abort vOi mis tahes muu tapmisviis), pidades seda loodu
hivitamiseks.

5) Nad seletavad ka seda, mida kirikuisad on arvanud enesekaitseks
tapjatest.

Siiski on juhtumeid, kus kanonistid 1dhevad veelgi kaugemale ja osu-
tuvad karmimaks kui kaanonid. Lapse hiilgamine on néide sellest (ai-
nus erand), mille suhtes kommenteerijad on karmimad kui kaanonite
akriibia (kirjatdhe jirgimine). Toepoolest, kanonistid osundavad, et
isegi kui hiiljatud vastsiindinu tdnu mone teise isiku sekkumisele
piistetakse, jadb naine, kes oma lapse hiilgas, igal juhul mérvas®
siitidi, otsus, mida expressis verbis ei leia Corpus canonum’ist ku-
sagilt. [lmselt soovisid nad rohutada pigem isiku vastutust ja tegut-
semispOhjusi kui teo tagajirgi.

Hermeneutika ja kaanonite kommentaaride raames voib viidata ka
viienda-kuuenda in Trullo tileilmse kirikukogu kaanonile 102, mis an-
nab meie teema jaoks hermeneutika votme. Kaanon soovib rohutada
patustaja pédste esmatéhtsust ja asetab rohu asjade soterioloogilisele
ja eshatoloogilisele aspektile. Kaanoni tekst kolab jargmiselt: ,,7uleb
uurida patustaja hingeseisundit ja patu sisu. Need, kes on saanud
Jumalalt vde kinni siduda ja lahti péésta, peavad uurima patu sisu
ja patustaja enese poordumisvalmidust ning alles seejdrel médrama
sobiva ravi kartusest, et liigse leebuse voi liigse karmuse tottu voib
haige paistmine saavutamata jddda. Toesti, patutdbi ei ole loomult

4Vt Th. Balsamoni kanoonilist kommentaari kaanonile 33 / Basilius, ,,Syn-

tagma”, kd 4 1k 176.
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kergete killast, vaid mitmetahuline ja keerukas, kasvatades arvukalt
kurja harusid, mis muudavad pahe ulatuslikumaks ja {iha siivenevaks,
kuni see ténu arsti viele peatatakse. Vaimuliku arstiteaduse harrastaja
peab esimeses jdrjekorras uurima patustaja hingeseisundit ja vaatama,
kas too iseenesest ei piilidle tervise poole voi vastupidi, kas oma kéi-
tumisega ei kutsu ta ise oma haigust esile; kuidas ta kéitub ravi ajal,
kas ei hakka ta vastu arsti kunstile ja kas hinge haavand ei levi peale-
pandud rohtude tottu edasi; ning olema vastavalt leebem v6i karmim.
Jumala tahtmine ja inimese tahtmine, kellele hingehoiuteenistus on
usaldatud, on eksinud lammas tagasi tuua ja maohammustust terven-
dada, ilma et inimene tdugataks lootusetuse kuristikku v6i, ohje liiga
l6dvalt hoides, lasta inimesel kolvatut ja pdlastusviirset elu elada;
selle ainus eesmirk, kes hindab meeleparanduse vilju ja kannab ette-
vaatlikult hoolt taevasele valgustusele kutsutud inimese eest, on igal
viisil, kas siis karmide ja kibedate rohtudega voi teiste, mahedate ja
rahustavatega, halvale vastu astuda ja sundida inimest ennast oma
haavandit kinni kasvatama. Seega ,,peame tundma mdélemat: kédskude
tdpse tditmise ja harjumuspérast meetodit, et jirgida nende puhul, kes
pole joudnud meeleparanduse korgusse, péritut, (s.t kaanonite kir-
jatdhte)*, nagu dpetab meile piiha Basilius.”*

IV Kiriku halastus kanoonilise oikonoomia kaudu

Inimese suhtes halastuse esikohale seadmine, filantroopia, on kaa-
nonitele ja dsja tsiteeritud kanoonilistele tekstidele vapustavalt omane.
Uhes ja samas kaanonis on koos iilim rangus austusest lapse vastu, kes
on tulekul — tegemata vahet eostatud munarakul, lootel ja lapsel — ja
vastsiindinu vastu ning iilim halastus patustajate suhtes. Teiste sGna-
dega, iihes ja samas kaanonis on lihendatud akriibia ja oikonoomia.

On sobiv juhus meenutada, et kanoonilised tekstid on hésti tiles ehi-
tatud. Nad sisaldavad probleemi asetust, manitsust (véltida oma elus
eksimust voi tosist eksiarvamust) ja nende jaoks, kes ei suuda kogu-

4 Tsiteeritakse kaanonit 3 / Basiliusi in fine.

47 Kaanon 102 / in Trullo.

37



Arhimandriit Grigorios O. Papathomas

duse ja kirikliku osaduse seisukohalt oma vastutust moista ega kanda,
pakuvad nad vilja vaimulikud ja kanoonilised epitiimiad, meetmed,
mis pole moeldud mitte karistamiseks, vaid selleks, et inimesed saak-
sid oma tegudele hinnangut anda, tunneksid siidamevalu neist aru
saades ning jouaksid 16puks meeleparanduseni (metanoia).

Nagu alati, peitub koige olulisem tegelikult vaimus, mitte kirjatéhes.
Ja téde, mida vaim kannab, on tohutult suurem kirjatihest, mis viljen-
dab seda iiksnes osaliselt. Kaisarea piiha Basilius kinnitab selge sona-
ga, et ,,on kohane eelkdige arvesse votta inimese meeleparandust,
mitte epitiimiate aja tdissaamist”, tema enda sonu kasutades: ,,Siiski
ei pea nende patukustutusega ootama surmatunnini, vaid nad voib
votta kiimneaastasele patukahetsusele ja pérast selle aja méddumist
anda hinnang nende tervenemisele mitte aega, vaid meeleparanduse
siirust arvestades.”*

Seda halastuse teed on soovitatud ka tihes teises, 74. kaanonis, samuti
ptihalt Basiliuselt, mis tegelikult on véga tihti tolgendatav kaanon,
kui jutuks on need, kes on eelpool loetletud pattude péarast hukka
moistetud: ,,Neist, kes on siiiidi eelloetletud pattudes. Kui siiski kes
tahes neist, kes eelloetletud pattudesse on langenud, néitab patukahet-
suse ajal tiles innukust, siis see, kellele Jumal oma headuses on usal-
danud meelevalla kinni siduda ja lahti péésta, ei viddri laitust, kui ta
nditab tiles halastust ja lilhendab patukahetsuse aega, olles mérganud
patustaja erakordset patukahetsust, sest piihakiri annab meile teada,
et meeleparandus, millega kaasneb suur valu, leiab kiiresti Jumalalt
andeksandmist.”* Aga piiha Basilius ei piirdu sellega, patukahetsuse
niiansside kohta toob ta jirgmised tdpsustused: ,,Nendest, kes hdsti ka-
sutavad patukahetsuse aega. Me oleme teile ette pannud koik selle, et
te hésti uuriksite patukahetsuse vilju; kahtlemata ei pohine meie hin-
nang patukahetsuse pikkusel, vaid me pdorame tdhelepanu meelepa-
randuse tasemele. Kui nad siiski lasevad vaevu ennast vilja kiskuda
oma harjumustest ja eelistavad Issanda teenimisele (oma tegude ja

48
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Kaanon 2 / Basilius.
Kaanon 74 / Basilius.
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lihalike himude) orjaks jddmist ega ndustu elama evangeeliumi ko-
haselt, pole meil nendega midagi tihist; meile on tdepoolest dpetatud
sonakuulmatu ja kangekaelse rahva puhul kuuletuma G&petusele:
,,Pddsta omaenese hing”*.”! Jarelikult ,,[...] ka selles kiisimuses tehku
seda iga inimene, kes ligineb Jumalale, andes ise enesele hinnangu
oma stidametunnistust modda ja tédie julgusega. [...].”2

Piiha Gregorius Niissast annab tunnistust samast seisukohast voi pi-
gem samast kanoonilisest oikonoomiast, kui ta uurib tahtliku tapmise
juhtumit: ,,[...] Loomulikult teeb see, kes kirikut juhib, samuti vahet
tema suhtes ja olenevat meeleparandusest liilhendatakse tema patu-
kahetsuse aega nii, et liheksa aasta asemel igal astmel teeb ta ainult
kaheksa voi seitse voi kuus voi isegi viis, kui muidugi tema meelepa-
randuse siigavus on suurem meeleparanduse pikkusest ja enda paran-
damise innus tletab ta neid, kes pikaajalises meeleparanduses pu-
hastavad end oma riivedusest liiga lohakalt ja muretult. [...].”** Sama
kaanoni raames (mida osaliselt juba eelpool vaatlesime) toob piiha
Gregorius Niissast sedapuhku tahtmatust tapmisest raékides vilja sa-
masuguse olukorra: ,,[...] Mis puudutab tahtmatut tapmist, (siis) voib
seda kahtlemata pidada vabandatavaks, kuid mitte kiiduvéirseks; ma
iitlen seda, et seletada, miks tavapirane kord kisib, et isegi kui ollakse
tahtmatult langenud morva riivedusse, [...] ollakse riivetatud sellest
piihadustteotavast kuriteost. [...] On selge, et isegi sellisel puhul kat-
sutakse jérele patukahetseja tahet, et juhul kui tema meeleparandus
seda viirib, ei vaadataks sugugi aastate arvule, vaid lubataks tal liih-
emat teed pidi saada taastatud kirikusse ja votta osa piihadest andid-
est. [...].7**

Tundub olevat sobiv hetk teha selles osas iiks tdhelepanek. Morv on
kditumine, mis de facto hidvitab loodut ja osadust, eitades sel viisil

0 1 Ms 19:17.

31" Kaanon 84 / Basilius.

52 Kaanon 4 / Dionysios.

53 Kaanon 5 / Gregorius Niissast.
> Tbid.
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armastust, mis meid Jumalaga tihendab. Kirik oma epitiimiatega sek-
kub tiksnes selleks, et teha ndhtavaks vaimses plaanis toimuvat. Tegu
on inimese omal valikul tdielikus vabaduses aset leidnud kditumisega,
mis siiski hdvitab osaduse Jumala enda ja teiste (koguduse) liikmete-
ga. Seega on kaanonite vilja kuulutatud osadusest lahutamine peegel-
tegu, mis analoogsel kombel nditab seda osaduse katkestamist, et viia
meid meeleparanduseni (igatsus osaduse jirele Jumala ja teiste ini-
mestega) ja kaotatud voi kiest lastud armastuse otsingule. Kaanonid
pole huvitatud mitte inimese juriidilisest voi kohtulikust karistami-
sest tema halbade ja ekslike tegude eest ja sel moel 661 ja péaeval sii-
dametunnistust vaevava siititunde (enoché) dravotmisest. Kaanonite
eesmérk pole mitte juriidiline, et ,,rahuldada jumalikku Giglust”, vaid
nende huvi keskmes on soterioloogiline suundumus ja seega elu esha-
toloogilises perspektiivis.

Olgu veel kord Geldud, et kaanonid on méeldud selleks, et aidata
metanoia’ ga inimesel modista oma teo ulatust. Tagasitee on alati lahti
ja Jumala péralt on eksimuste ja métlematute tegude andestamine.
Selline kditumine on tegelikult vabaduse (halva) kasutamise tagajarg,
mis toob kaasa osaduse katkemise ja armastuse puudumise, mis viivad
inimese individualismi tugevnemise (edraidsis) ja seega enesejuma-
likustamiseni. Heas mdttes vabaduse teostamine on vabaduse kinki-
mine lapsele, kes on tulekul, et temast saaks teine ja ligimene. See
vabadus ei ole vabadus teise suhtes, vaid teisele soovitud vabadus.
Vabadusest saab armastuse slinoniilim. Me saame armastada ainult
siis, kui oleme mitte indiviidid, vaid isikud, kes lubavad teisel olla
toeliselt teine, toeliselt meist erinev, jaddes ikkagi meiega osadusse.
Teist inimest tédielikult armastades kogeme vabadust kui armastust ja
armastust kui vabadust.

Teisisonu, lapsetapp vabaduse nimel hivitab osaduse, hévitab ar-
mastuse. Selline on kaanonite teoloogiliste eeltingimuse ja seadmiste
stigavam tidhendus. Kiisimus pole mitte viljastatud munaraku-loote
(vélja arenenud voi mitte-arenenud) seisundis — et tegutseda olenevalt
olukorrast ilma siilimepiinu tundmata — vaid vabaduse ja armastuse
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kui iihtse ja ainukordse kogemuse iiheaegses hoidmises. Sdilitada
vabadus ja armastus oma terviklikkuses ja hoida neid kahte olemasolu
kriitilist ja sellega piirnevat parameetrit koos, on inimelu panus. Kui
meie vabadus vilistab armastuse, on meie elu taandatud tiksikisendi
eluspiisimiseks viljaspool iga(sugust) osadust.

Teemat, mida oleme uurinud, ei tohiks esmajérjekorras késitleda kui
moraaliprobleemi (seaduserikkumine v6i mitte, kaanonite rakenda-
mine ja sellest tulenevalt karistamine ja karistus), selliselt juhul on
meie samm mottetu. Probleem pole ei moraalne ega juriidiline, vaid
ontoloogiline; see on vaba ja armastava olemasolu kiisimus.

Pealegi on olemas inimesi, kes, olles pattu teinud siin uuritud viisil,
on omaenese algatusel salasustest eemale jdinud. Meenutagem IGpe-
tuseks, mida r6hutab piiha Basilius pika patukahetsusega 16pule joud-
nute kohta: ,,Neist, kes on patustanud loomuse vastu ja teistest suur-
test patustajatest. [...] Mis puutub nendesse, kes on 14bi teinud kolme-
kiimneaastase meeleparanduse teadmatusest tehtud ebapuhta teo eest,
siis ei maksa nende lepitamise suhtes kohelda; sest juba teadmatus
teeb nad andeksandmise viiriliseks, lisaks siiras piht ja nii pikk oote-
aeg: peaaegu terve inimelu aja on nad jdetud saatana kitte, et oppida
mitte enam pattu tegema. Seega suvatsege kiskida, et nendega niitid
viivitamatult dra lepitaks, eriti kui nad pisarsilmil paluvad teilt halas-
tust ja on néha, et nende eluviis vdirib heatahtlikku suhtumist.”>

»[---] Muidugi on rohkearvulised hinge erutuva osa teod, mis viivad
patule ja koik (nad) on halvad; siiski on meie isad heaks arvanud mitte
neid koiki vélja tuua ega pole pidanud oluliseks otsida raviviisi koi-
gile eksimustele, mis tulenevad kirest, eriti kuna piihakiri keelab mitte
ainult hoobid, vaid isegi igasuguse solvangu ja teotuse ja iga muu
sarnase teo; ja nad on meile hoiatuseks seadnud kindlaks mééaratud
karistuse iiksnes tapmise jumalatteotava kuriteo puhul. Selle patu
osas tehakse vahet, kas see on tehtud tahtlikult v6i tahtmata [...].”%¢

55
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Kaanon 7/ Basilius.
Kaanon 5 / Gregorius Niissast; kohandatud G.P.poolt teemale vastavaks.
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Piiha Basiliuse sonade kohaselt ,.teie drandgemise hooleks jidb karis-
tust kas raskendada voi kergendada soltuvalt iga juhtumi eripdrast™,
andes meile niiviisi kuldse kesktee ja lisaks veel kanoonilise oiko-
noomia selgituse, mis pole akriibia suhtes mitte tagasiminek, nagu
paljud tinapieval arvavad, vaid on selle iiletamine.

Ning I6puks tuletab piiha Atanasius Aleksandriast munk Ammoni
poole poordudes meile meelde veel iihte, meid otseselt puudutavat
hingehoidlikku parameetrit. ,,Toeta siis, armas isa, karja, keda sa
juhid, neid apostli dpetusega manitsedes, evangeeliumiga voludes,
psalmidega ndustades ja iiteldes: ,,Tee mind elavaks oma sdna jér-
gi”%; sest ,,tema s6na” on kummardada teda puhta siidamega; sama
prohvet teadis seda ja rakendas seda nii-6elda iseenda puhul, titeldes:
,,L.oo mulle, Jumal, puhas siida”®, et ebapuhtad motted mind enam ei
segaks; ja Taavet lisab: ,,ja uuenda mu sees siiras vaim”®, et kui métted
mind segavad, toetaks mind joud, mis Sinust ldhtub, olles minu jaoks
otsekui tugisammas. Anna neile neid nGuandeid ja teisi sarnaseid ja
iitle nendele, kes ei taha tdel ennast veenda lasta: ,,Ma 6petan Su teid
tileastujaile'; ja kui Issandat usaldades Onnestub sul neid veenda
sellisest pahest eemale hoidma, laula: ,,et patused Su poole poorak-
sid”e27e3, .

Lopetuseks tuleb Gelda, et oleme lasknud rédédkida tiksnes kiriku
kaanonitel ja kirikukogude isadel. Seda pohjusel, et meie esmaseks
eesmérgiks oli viia kuulaja ja lugeja kokku kiriku kanoonilise péri-
muse tekstidega, mis seonduvad meid huvitava kiisimusega, ja uurida
antud teemat nii laiuti kui ka stigavuti. Taas kord, seda eraldi eesméir-

7 Kaanon 54 /Basilius; G.P. réhutus. Vt T. Balsamoni kanoonilist kommentaa-
ri kaanon 2 / Basilius, ,,Syntagma”, kd 4, 1k 98.

% Ps 119,17, LXX.

¥ Ps 51,12 LXX.

0 ps51,12 LXX.

61 Ps 51,15 LXX.

62 Tbid.

63 Kaanon 1/ Atanasius.
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giks seadmata, oleme saanud nédidata, kuidas bioeetika kuulub otse-
selt voi kaudselt kiriku hingehoiut66 valdkonda. Samuti voime 6elda,
tsiteerides ptiha Basiliuse sonu, et ,,[...] siiski [...] ndhes, et Jumala
armuga saavutab kirik tiha suuremat moju ja nihes, et lapse, kes on
tulekul ja siindimata lapse — ning mdnikord isegi juba siindinud lapse
— elu mitte-austamine on tdnapdeval muutunud nii sagedaseks ja
levinuks, siis peab podrama tosist tdhelepanu nii nende tegude siiga-
vamale tdhendusele kui ka piihakirja tundmusele [...].”* Kaésitletud
kiisimus ei seondu, nagu viidetakse, liksnes Gigeusu kiriku bioeeti-
kaga, vaid on seotud eelkdige tunnistuse andmisega, tervendava ja
eshatoloogilise tunnistusega, mida meie, kristlased, kanname selles
darmuseni ilmalikustunud maailmas, milles me elame...

Prantsuse keelest tolkinud

Tiina Niitvigi-Hellamaa

% Kaanon 18 / Basilius.
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VAGA MARKUS ERAK

Viljavotteid teosest ,, Vaimulik seadus”

Vaga munk Markus Erak (mélestuspiev 5. mérts) elas [V-V saj. Tema
elust on vihe kindlat teada. Ta kirjutas mitu teost vaimulikust elust.
Oma kirjatoodes vaidles ta nendega, kes lootsid voivat piéiseda tiksnes
lébi oma tegude ning nendega, kes pidasid palvet ainsaks vajalikuks
vaimulikuks t66ks. Ta rohutab salasuste ja Jumala armu hddavajalik-
kust inimese vaimulikus kasvus.

Et te olete mitu korda tahtnud teada, kuidas viisi ,,seadus on vaimulik™,
nagu titleb piiha apostel (Rm 7:14), ja mida peab teadma ning tegema
sellest kinni pidamiseks — seepirast kostame teile joudumdodda.

1. Kodigepealt peame teadma, et Jumal on kdige hea pShjus ning algus
ja ots. Head voib teha voi1 sellesse uskuda ainult Kristuses Jeesuses ja
Piihas Vaimus.

2. Issand on see, kes koike head annab; kes nonda usub, ei kaota seda.
Kindel usk on kindel kants. Uskuja jaoks on Kristus kdik.

4. Kes on alandlik ja teeb vaimulikku t66d, see teab, lugedes piihakirja,
et koik [késud, hoiatused jms] kdivad tema, mitte teiste kohta.

5. Kutsu Issand appi, et Ta teeks lahti sinu silmad ja stidame, siis nded
sa, kui kasulik on palve ja lugemine.

6. Kel on m6ni armuanne ja kes tunneb kaasa nendele, kel pole, hoiab
oma armuannet kaastundest. Kork aga kaotab selle, sest uhked motted

saavad temas voimust.

9. Ara uhkusta oma siidames piihakirja méistmisega, et sa jumalateo-
tuse vaimu kitte ei langeks.
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11. Kes palvetab ainult suuga, aga vaimulikku tundmist tal pole, see
on nagu pime, kes hiiiidis: Taaveti poeg, heida armu minu peale! (Lk
18:38). Sest kui pime sai néigijaks ja silmas Issandat, ei tunnistanud ta
Teda enam Taaveti pojaks, vaid Jumala Pojaks, ja kummardas Teda.

14. Kurjus, mida meeles hautakse, teeb stidame liigjulgeks. Kui aga
kurjus on kasinuse ja lootusega voidetud, stida murdub.

15. On olemas tasakaalukas ja kasulik siidamemurdumine, mille puhul
stidames on hardus ja patukahetsus. On aga ka tasakaalutu ja kahjulik
sidamemurdumine, mis ainult haavab stidant.

17. Siida, mis armastab vaid naudinguid, on elust lahkumise hetkel
hingele vangimajaks ja ahelaks. Siida aga, mis armastab vaevanége-
mist, on otsekui lahtitehtud uks.

19. Palvetada vGib mitmel viisil. Kéik nad on kasulikud, vilja arvatud
selline, mis polegi palve, vaid kuradi to66°.

20. Keegi inimene tahtis kurja teha, aga palvetas enne seda, nagu tal
kombeks oli. Ja Jumala armundu hoidis teda kurja eest ning hiljem ta
tinas Teda.

23. Kui Jumal on sul meeles, rohkenda oma palveid, et siis, kui sa Is-
sanda unustad, peaks Tema sind meeles.

25. Usk on piihakirja jérgi ,,Joodetava tdelisus” (Hb 11:1). Neid aga,
kes ei tunne endast, et Kristus on nende sees, nimetab ta kolbmatuteks

(2Kr 13:5).

27. On selge, et halastav ja armuline siida leiab armu. Ja vastupidi!

> Tlmselt on mdeldud sellist palvet, mille juures nauditakse oma vaimuandeid

ja ,,seisundeid”.
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28. Vabaduse seadus Opetab meile kogu tée. Paljud loevad seda oma
tundmist mo6da, aga vihesed mdistavad seda — vastavalt sellele, kui
palju nad on [Jumala] kéisusonu téditnud.

29. Ara otsi vabaduse seaduse tiiust inimlikest voorustest, sealt seda
ei leia. Sest selle tdius on peidetud Kristuse ristisse.

30. Vabaduse seadust tuntakse téetundmise kaudu. Kaskude taitmise
kaudu maistetakse seda, aga tdieliseks saab ta meie Issanda Jeesuse
Kristuse halastuse kaudu.

32. Need, kes ei loe enda kohuseks tdita kogu Kristuse kisku, loevad
Jumala seadust ihulikul viisil, mdistmata ise, mida nad rdédgivad voi
mida tée pidhe pakuvad (1Tm 1:7). Seepirast nad arvavad, et seda
saab tdita vaid tegudega.

38. Vahel noomitakse teist delusest voi enesekaitseks, vahel aga juma-
lakartusest ja toe pérast.

39. Ara noomi seda, kes on jitnud kurjad teod ja meelt parandab. Kui
sa aga viidad, et noomid teda Jumala tahtmist médda, paljasta enne
omaenese patud.

40. Jumal on iga heateo allikas, nagu péike on pdevavalguse allikas.

41. Kes teeb head, pidagu meeles seda, kes iitles: ilma Minuta ei suu-
da te midagi teha (Jh 15:5).

44. Kes usub Kristuse lubatud tasumisse, kannatab &ra igasuguse tile-
kohtu oma usu méétu modda.

45. Kes palvetab nende inimeste eest, kes talle iilekohut teevad,

voidab dra kurivaimud. Kes aga iilekohtustele vastu hakkab, saab
kurivaimudelt naha peale.
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47. Koike head annab Jumal oma armunéu m6dda; hea kaob aga vaik-
selt tinamatute, m&istmatute ja laiskade kéest.

49. Kui inimesed sind laimavad, teeb see stidamele haiget; kannatli-
kule toob see aga meelepuhtuse.

51. Véta kitsikus, mis ette tuleb, rahulikult vastu, sest miski ei saa
sind [sisuliselt] kahjustada. Jéita ahnus nagu see, kes peab aru andma.

57. Iga kogemata kitsikus opetagu sulle Jumalat meeles pidama; nii
on sul ikka asju, mis tdukavad meelt parandama.

63. Uuri enda, mitte ligimese kurje tegusid, sellest jédtkub kiillalt t66d
sinu vaimulikule t66kojale.

64. Hooletu ei tee joukohaseidki hdid tegusid. Kuid armuannid ja
palve toovad hooletu tagasi vaimuliku t66 juurde.

65. Jumala meelepdrane vaev kiib paratamatult vaga elu juurde, sest
raskustes katsutakse tGeline armastus lébi.

66. Ara iitle, et voorust v&ib ilma vaevata omandada, sest lihtsalt tul-
nu ei piisi katsumustes.

67. Métle, kuhu iga vabatahtlik vaev viib, ja sa nied, et ta puhastab
sind pattudest.

69. Kui tahad terveks saada, pane tihele oma stidametunnistuse héélt.
Tee, mis ta kisib, ja sa saad palju kasu.

70. Jumal ja stidametunnistus teavad igaiihe saladusi. Lase neil kum-
malgi end digele teele juhatada.
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73. Kui tahad, et inimeste kiitus ei saaks sulle stitiks, opi enne r66-
mustama, kui keegi noomib sind sinu pattude pérast.

76. Kui iiks inimene teeb teisele head sona v4i teoga, pidagu mdle-
mad seda Jumala anniks.

77. Kes teist silmakirjaks kiidab, sGimab ja hibistab teda teine kord.

Kreeka keelest tolkinud

iilempreester Mattias Palli
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PIISKOP PLATONI VIIMASED PAEVAD

Téinavu piihitseb Eesti Apostlik-Oigeusu Kirik oma eestpaluja, piis-
kopmdrter Platoni siinni- ning mdrtrisurma pdeva. Usk ja Elu avaldab
siinkohal piiskopi ldhema kaasteenija — preester Anton Laari sisse-
vaate Piiha Platoni viimastesse pdevadesse, tema vangistusse ja huk-
kamisse. Artikkel avaldati 90 aastat tagasi EAOK hdidilekandja Uus Elu
teises numbris 1919. aastal. Toimetus on sdilitanud tollase kirjaviisi.

Eesti piiskopi viimased elupidevad vabaduses

Pea koik oma ametiaja elas Eesti piiskop Saksa véimude surve all.
Kuidas piiskopil sakste all tuli elada ja t66tada, sellest edaspidi.
Kirjeldab ta ka ise seda onnist aega oma protestis. Viimane Saksa
aja l6pp muutus otse viljakannatamatuks: piiskop oli alalise hoiu all.
Iga vihema kui sammu jérele valvati piinlikult. Tartust vélja soita ei
lubatud. Ainult Eesti Vabariigi uuesti stindimisel tottas piiskop Tal-
linna, et seda iilitdhtsat siindmust kirikliselt piihitseda. 17. ja 24. no-
vembril pidas piiskop oma viimased jumalateenistused Issanda Muut-
mise kirikus hulga rahva osavotmisel. Ligi kaks nédalat viibis piiskop
Tallinnas, igapédev ametiasju talitades. Oli 20. novembril Maapéeva
avamisel, kus ta oma koguduste poolt Eesti rahvaesitusele tervituse
dra andis. Juba ennemalt kavatses piiskop enne piihi Riias dra kiia,
et siis piihadeks jille Tallinna jouda. Selleks ndoutas ta omale ka vél-
jamaa passi.

28. novembril soitis piiskop Tartu, et siin liihikest aega viibida ja siis
Riia poole sé6ita. Kuid vaksalist tulles oli piiskop higine ja sai ko-
dus6idul kiilmetada. Paar pdeva viibis ta poolhaigelt jalul, kuid juba
plihapéeva, 1. detsembri hommikul pidi voodisse heitma. Juurde kut-
sutud arst leidis hariliku hispaania haiguse (gripi — toim).

Et aga piiskop voodis ei piisinud, vaid vahetevahel iiles tdusis, muu-
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tus hispaania haigus kopsupdletikuks. Seisukord ldks dige tdsiseks.
Arvati paremaks haige eest seda varjata. Siiski himustas piiskop piiha
ohtus66maajast osa votta, mis ka siindis. Et stida haigel dige tugev
oli, siis sai haigus seitsmendamal pédeval onneliku poorde. Piiskop sai
paremaks, hakkas vihehaaval toitu votma ja alles niiiid sai teada, mis
haigus tal oli. Juba esimesel voimalusel kutsus ta ndukogu liikmed
oma voodi juurde, et tarvilisi asju ajada. Vaevalt kuuldava héailega
koneles piiskop, haigus oli ta ndost 160pmata kéhnaks ja kahvatuks
teinud. Kuid iseédraliku suure hoole ja murega koneles ta oma kogu-
dustest, Ta koneles ja korraldas iga kord niikaua, kuni ta juures viibiv
halastaja 6de meid poolvigisi lahkuma sundis.

Ei v06i ma unustada esimest kokkusaamist pérast haigust. Piiskop oli
alles nii nork, et talle haiguse pShjust ei olnud veel teada antud: ta
koneles katarrist. Ma néen, piiskoppi vaevab miski suur mure. Kii-
sin déri veeri mooda pohjusi. Poolsosinal kéneleb haige, kuidas ta
oma lileskutse pérast Tartu ,,vanemate vendade” kéest etteheiteid
saanud: tehtud miskisugune ametline mérkuski &ra. Ja niitid olla iiks
kangem eestlaste vastane Moskva saadetud, kaasas koik piiskopi siti-
teod: Eesti vérvidega pilt, tileskutse jne. ,,Kiillap niitid ikka Irkutski
vikariuseks mdidratakse,” titles haige. ,,Kuid sinna ma kiill ei ldhe:
jdin Eestimaale, teen omale kuhugi metsa toakese ja hakkan kapsaid
kasvatama.”

Ka viimast kord Tallinnas olles pidasime aru, mis peale hakata, kui
ametist lahti tehakse; on ju Vene keskvdimu kies tdnini meie piiskop-
pide saatus. ,,Jah,” ohkas haige — ,,nii on need (kroonu)venelased: aita
nende praegu arhivis olevaid ametnikka jélle soojade kohtade peale
— vaat see on digeusu kasu ja kristlik t606, toeta aga Eesti rahvast — see
ei k6lba kuhugi, on politika asjadesse segamine.” Troostisin haiget,
nii kui oskasin. Ta kuulas dige tdhelepanelikult ja tdnas lahkumise
juures véga soojalt. Siis alles négin, missugust hingepiina see muidu
vaimliselt nii tugev ja kinnine mees oli kannatanud.

Viimaks hakkas haige tuba mé6da kondima. Kuid veel joulu piihade
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aeg oli tervis nii nork, et iga pikem jutuajamine teda jélle voodi sundis
heitma. Nii juhtus viimase piiha htupoolikul, kus mul 6nnetus oli
mones isiklises asjas temale vastu vaielda, mis teda nihtavalt &rritas.
Siiski kavatses haige, kui vihegi joud lubab, juba uuel aastal Alek-
sandri kirikus jumalateenistust pidada.

Vahe peal, 22. detsembril, olid enamlased Tartu joudnud. Ehk kiill
paljud haritlased pogenesid, ei olnud seekord vdimalik piiskopil
drasoidu peale motelda: ta oli siis alles liiga nork. Algas enam-
laste paradiis. Esialgu olid kommuna koledad kiilined enam-vihem
varjatud. Kuid siiski iitles piiskop tihti: ega nende meeste poolt head
loota ei ole. Isedranis huvitas teda 24. detsembri ,,Edasis” ilmunud
kirjutus, mis Jumala mdne 166ksdnaga troonilt maha tGi ja inimese
sinna asemele seadis. Piiskop kirjutas mulle keskmisel piihal tidhe-
kese: ,.et meile edaspidi ,,tdhelepanemist” piihendakse, on selge.” Et
ma aga teda enne ,,Uus Elu” laialilaotamise eest hoiatasin (ma sain
terve numbri &ra peita, ainult tema kitte jdi 100 eksemplari, mida ta
soovis ise laiali laotada) — siis tdhendas piiskop edasi: ,,mina ikkagi nii
kartlik ei tahaks olla, et rotiauku hakata otsima”. Kuulsin aga pérast, et
paarile preestrile, kelle kéest 1dbiotsimisel méned numbrid leiti, seda
toesti suureks siitiks on pandud.

Kuid paradiis hakkas natukene haaval palavamaks minema. 30. det-
sembril ilmus ,,Edasis” dekret: koik kirikud kinni, koik avalikud
usuavaldused keelatud. Sain alles hilja 6htul seda ,,Edasit” nédha ja
otsustasin hommiku minna piiskopi poole aru pidama. Hommiku
teatavad tee peal tuttavad uuest iillatusest, mis kohalises vene lehes
»Molotis” ilmunud: vaimulikud 24 tunni sees maalt viilja.

Joudsin piiskopi juurde, kui sealt parasjagu opetaja Hahn (luterlik
pastor, prof Traugott Hahn, hukati hiljem koos piiskop Platoniga —
toim) vilja tuli, kes ka arupidamas kéis, mis niitid teha tuleks. Otsus
oli: kirikud jdfigu peale kinni, aga véljasaatmise kohta vaja kiisida.
Kommandant, niisama ka tdidesaatva komitee administrativ osakond
arvasivad: see on lihtne ajalehtede mirkus. Kuid teisiti arvas kuri
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kontrrevolutsioni Kull: muudkui maalt vilja! Et see otsus alles kell
3 tuli, léksin ma ennem koju. Kuid juba hommiku, enne jarelpéri-
misi, hakkasin ma piiskopile peale kdima: paneme kompsud kokku ja
tdidame késku, s.o katsume kuidagi paradiisist pddseda. Kui piiskop
nigi, et mul tdsi taga, sai ta pahaseks ja hakkas mulle argtuses ette-
heiteid tegema. Peab litlema: tema meeleolu oli kindel. Ta &hvardas
Tartu komissarisid isegi kohtulikule vastutusele votta, miks nad ise
oma pohjusseadust, mis kohalikes lehtedes vélja kuulutatud sai, riku-
vad. Sest lubab ju enamluse konstitutsioni § 13 nii hésti usu vastu kui
ka usu kasuks kihutustood teha, seega on kirikute kinnipanek vastu
nende oma seadust.

Minul aga oli miskisugune halb aimdus siidames, mis ikkagi sundis
pogenemist soovitama, olgugi, et ma endistel evakuerimise kordadel
sellele koige kindlamalt vastu seisin. Nii konelesin ma jélle piis-
kopiga uue aasta ohtupoolel pogenemisest, kuid niisama tagajérjeta.
Jargmisel péeval piile uue aasta oli meil piiskopkonna Noukogu
koosolek. Lopul kogusime jille piiskopi juurde ja kuulasime, kuidas
isa Beshanitski omast Walneri juures kdimisest jutustas. Talle, kui
vanadusest véetile, antud kuni 20. jaanuarini luba puutumatult eraisi-
kuna Tartu jddda. Arutasime asja seisukorda. Piiskop soovitas: mitte
komissarisid paluma minna. Ma algasin jille pogenemise juttu. Kuid
piiskop oli kindel: ,,Pole vaja kuhugi minna. Jd&dme igaiiks oma koha
peale.” Toin viimased téendused vilja. Kiisisin: ,,Aga mis siis, kui
meid vangi voetakse?” Piiskop vastas: ,,Noh, kes lahti on, need toogu
kinniolejatele siitia!” Ma iitlesin: ,,Aga kui dra tapetakse?” Ilma mot-
lemata kostis piiskop: ,,No mis sestki! Eks see ole Jumala tahtmine.
Kes elusse jaib, las tuletada palves meelde.” Ei osanud ma midagi
selle peale iitleda. Piiskop tGstis kiisimuse iiles, kas mitte 5. jaanuaril
omavoliliselt kirikuid avada. Ma tdhendasin, et kauem kirikute kin-
niseismine suurendab rusuvat mdju, mis see paradiisi vabadus rahva
peale avaldas. Sellega siindis piiskop ndusse. Kuid tal oli veel midagi
stidame peal: to6biiroo asutamine. Ta seadiski kuulutuse kokku: Tartu
vaimulikud on t66biiroo asutanud ja paluvad t66d. Tousis arutus, mis-
sugust? Isa Bleive pani ette: ka lumevedu oma peale votta. Asi jéi
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ainult hobuse ja ree puudusel katki. Ma tidhendasin, et voin kellasid
parandada, mida modda ldinud suvel ringreisil paari preestri juures
tegingi. Keegi lubas raamatuid kéita. Et aga piiskop ja isa Beshanitski
kehalikule t66le kdlbmatud, siis jdi see osa t66d kuulutusest vilja. Pidi
vastu vOetama ainult kirjat6osid ja tunniandmisi. Kui juba kuulutus
valmis, palusin ma ometi kord seisukorda tdsiselt hinnata ja tigedaid
voimumehi mitte drritada. Piiskop vaatas korra tiles, motles natuke
ja ttles: ,,Noh, kui juba isa Anton hoiatab, siis vaja kuulutus sahtli
panna.” Ja panigi. Meelega jdin dra minnes viimaseks. Nelja silma
all, juba ukse juures, palusin veel korra: ,,Hoidke ennast ometi, rahva
parast! Mdtelge, mis meist saab, kui teid peaks dra viidama. Egas
oma surm kellelgi niitid hirmus pole, aga rahval ehk on meid edaspidi
rohkem tarvis, kui senini.” Piiskop litles see kord dige pehmelt: ,Jah,
rahva pérast peab ennast kiill hoidma!” Ma palusin veel korra teda
ennast vihemalt toaski hoida, sest ise sain ainult sellepérast vabalt
liikkuda, et ilmalikus tilikonnas kéisin, kuna juba 31. detsembril tihes
teiste vaimulikkudega kommandandi juures kiies vihaseid mérkusi
vaimulikkude kohta kuulsin. Jétsin jumalaga ja seda viimast korda.
Ohtul ldinud piiskop tihes iilemdiakon Doriniga, kui diged mehed
kunagi, vilja jalutama. Tuttavad, kus nad sees kéisivad, keelanud
vélja minemast, sest uulitsa peal olnud tabamine tédies hoos. Kuid sel-
lest hoolimata hakanud piiskop itihes oma kaaslasega koju minema.
Mo6ni samm enne koduviravat tabas neid iiks 30 meheline patrull, kes
,»papid” kohe politseisse toimetas. Ja oh seda réemu ja 6Gnne, mis seal
siis olnud, kui jarelpédrimisel kuuldud: tiks kinni voetud ,,pappidest”
olla Eesti piiskop ise. ,,No seda kuradit just meile vaja ongi,” — hdisa-
nud enamlased. Hakatud libiotsimist toimetatud pohjalikult: keegi
lombak komissar lasknud isegi saapad maha vétta, et kulda vilja ot-
sida. Nii algas piiskopi 12 pidevane vangipdlv.

Vangis
Vangi pAlv olnud rusuv, isedranis kui vangid kuulda saivad, kuidas

paljudega Emajoe &dres talitati. Piiskoppi peeti esiti eraldi, salapolit-
sei vangimajas. Tehtud jéarelekuulamisel kaitsenud piiskop ennast nii
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mojuvalt, et enamlased kiratanud: teid pole siin kutsutud mingeid
konesid pidama, vaid uurimisele. Lopuks iitlenud ,,uurija” (keegi Tar-
tu karmantsik): ,,Usna kahju niisugust protokolli kirjutada, k&ik rigib
teie kasuks.” Kui aga piiskop protokolli lugenud, 6elnud ta: sellele
ma kiill oma nime alla kirjutada ei v6i. Rohkem piiskoppi enam ei
uuritud. Viidi aga &ra teiste vangide hulka, moisnikkude kreditkassa
ruumidesse. Vangis on piiskop imevédrilist mehisust iiles ndidanud:
kaoiki trodstides, julgustades, rodmustades. Veel moni minut enne sur-
ma litelnud ta kohalikule kaupmehele: ,,Olge r66mus, meie pddseme
ja saame veel elama, jitke mure kus seda ja teist!” Esialgu oli ka van-
gisolijate meeleolu r60msam. Kui aga peened timukad 66siti hakka-
sivad vangisid ,,uurimisele” kutsuma ja pérast uued vangid teatasid,
kuhu ménede ,,uurimisel kdik” 16ppes, nimelt Emajoe jidi alla, siis
muretsenud piiskop ainult selle iile, et jiib veel viimaks matmata.
Kaasvangi isa Dorini nduandel pannud ta oma piiskopi mérgi sér-
gi alla ihu peale, et teda sellest siis voiks dra tunda. Ja toesti, leitigi
pérast surma piiskopi rinna pealt tema ametimérk, mida r66vlid pole
enam aega saanud dra riisuda.

Piihapédeva, 12. jaanuari ohtul kuulnud piiskop iihe vahi kiest koge-
mata, et teda mahalaskmine ootab. Ilma suurema &revuseta kogunud
ta vaimulikud kaasvangid oma timber, kdskinud neid, kes eluga peaks
pddsema, oma viimase onnistuse kgigile digeusu kogudustele ja nen-
de tegelastele edasi anda (kdsu — tema t66d jétkata, kuulsin kellegi
ilmaliku kaasvangi kéest), enamlaste eest, kui véimalik, pogeneda,
kuid ikka mitte kaugel olla, et esimesel vGimalusel tagasi tulla. Selsa-
mal péeval panid vahisoldatid piiskopi iihes isa Bleivega viljakdigu
kohtasid puhastama ja seda palja kitega. Kaasvangide peale mojus
see toores kdik liig rusuvalt, kuid piiskop ja isa Bleive tditsivad késu
niisuguse kristliku alandusega, et vahtidel enestel piinlik hakkas: enne
t60 16ppu kutsusivad nad vaimulikud é&ra.

Esmaspideva hommikul pandi piiskop ja isa Bleive raskeid lastisid

ja 5 puudaseid jahukottisid seljas kandma, mida nad IGunani te-
givad. Piiskop naljatanud pérast: tinane 16una on tdesti dra teenitud.
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Viimastel pdevadel lugenud piiskop tihti greekakeelset evangeeliumi,
mida prof Hahnil juhtumisi kaasas olnud. Isedranis peatunud piiskop
Matteuse 24. peatiiki juures. Pool tundi enne surma istunud piiskop
Hahniga korvu porandal ja lugenud iiheskoos Markuse 15. peatiikki,
Kristuse kannatamise lugu.

Surm

Joudis kitte 14. jaanuar, piiskopi ametisse astumise aastapiev. O6
1dbi kostnud vangikotta suurtiikkide miirin. Vangide meeleolu olnud
rodmsam. Kuid kommissarid saanud 6ige nérvlikuks. Hikitselt ilmu-
nud kell 10 aeg keegi punane Eesti soldat ja kutsunud suure rutuga
piiskopi vilja, asju kaasa votta késkides. Mahajidédjad arvanud: vist
viiakse pantvangi. Mone aja pérast kutsutud teine, kolmas jne. kokku
19 meest. Mahajdénud vangid seatud ritta, kus nad paarkiimmend
minutit seisnud. Kuuldud tumedaid paukusid. Et aknad kinni, pole
arusaadud, kust need paugud kostavad: kas poranda alt vGi on suur-
tiiki paugud. Seal kiistud vangid laiali minna, vahid lipsanud vélja ust
lukku keerates ja — koik jddnud vakka. Hékitselt ilmunud ukse taha
inimesed, hakanud ust lahti murdma, hiitides: Eesti vded linnas, teie
olete vabad!

Suure r66muga leidsivad paljud enda omaksed. Kuid seal tuli teade:
kelder surnuid téis... Enamlased votnud enne eestoas piiskopil ja teis-
tel ohvritel riided seljast, viinud pool halasti vangid keldri ja tapnud
nad seal koige jdledamal kombel &ra. Piiskopil on 7 piissitiku ja 3 kuu-
lihaava rinnus, mitu sinist muhku péi ja ihu kiiljes. Ja 16puks hirmus
kuulihaav parema kulmu kohal, mis pédédluu tagumise poole tervelt
purustas, nii et pddajud vélja tulid. Arsti arvamise jérele on surnuid
enne piinatud, sest tiku haavad ei ole mitte koik stigavad ja sérk on
eest verega koos. Nii 1petas oma elu esimene Eesti piiskop.

57



et ﬂ-{

)

L 1 -

¥ - o e
- e i e i — e — e

Peeter Ulas ,,Vana mees ja mere kujund”. 2008. Siigavtriikk, paber 110 x 78 cm.
Erakogu. Foto: Janno Lepind.
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Peeter Ulas Kristjan Raua majamuuseumis 2006. aastal.
Foto: Loit Joekalda.

PEETER ULAS 7. IV 1934-15. XII 2008
Pildid mélestusnéituselt ,,Vana mees ja mere kujund”
Vabaduse galeriis (Tallinn), 8.-28. jaanuar 2009

Asjalahkunud Peeter Ulas on andnud t&sise ja m&juva panuse Eesti modernistliku
kunsti arengusse. Ta on oluliselt m&jutanud Eesti graafika uuenemist 1960.—1970.
aastail ning arendanud vélja oma isikupérase dratuntava kujundikeele. Peeter
Ulase véga arvukas looming on pélvinud kdrgetasemelist tunnustust: Kristjan
Raua nimeline kunsti aastapreemia 1983, Eduard Wiiralti kunstiauhinna
niituse elutéopreemia 2004 ning riiklik kultuuripreemia 2005. Ta on olnud
silmapaistev joonistaja, ent just joulistest natuurildhedastest joonistustest vilja
kasvanud garaafikas on Peeter Ulas suutnud luua panteistliku, monumentaalsete
kujunditega pildimaailma, mis avab kunstniku sisemise rikkuse ja miistilise

kokkukuuluvustunde maailma kéiksusega.

Liihendatud tekst kunstiteadlase ja galeristi

Juta Kivimae konest nédituse avamisel
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Peeter Ulas ,,Pidulik graafika”. 2008. Siigavtriikk, paber 110 x 78 cm. Erakogu.
Foto: Janno Lepind.
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Peeter Ulas ,,Pidulik graafika”. 2008. Siigavtriikk, paber 110 x 78 cm. Erakogu.
Foto: Janno Lepind.
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Peeter Ulas ,,Vana mees ja mere kujund”. 2008. Siigavtriikk, paber 110 x 78 cm.
Erakogu. Foto: Janno Lepind.
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Summary

1. Oriental and Occidental Church: richness from diversity
The report of the Metropolitan Stefanos of Tallinn and all Estonia on
festival ,,Trialogos” in Tallinn, 2008. His Eminence is reflecting on
God-seeking process in ecumenical perspective, showing archetypes
in subsuming of history and trying to limn the common creative future,
without one cannot think on re-establishment of ecclesial unity.

2. The conceptions of the child and abortion, de facto birth and
abandoning of child in canonical lore of the Church

Hdr. archimandrite Grigorios Papathomas, the Dean of St. Platon
Orthodox Seminary of Tallinn is expanding upon the life and death in
canonical texts, Church canons and canonical hermeneutics through
the ages. He shows how Church is reflecting to the terminology in
canons, which specify questions of life and death.

3. Instructions of Blessed Mark the Ascetic

Spiritual directions from the ,,S. Marcii monachiis et eremitae de
lege spirituali” of Blessed Mark the Ascetic. He stresses the need of
sacraments and God’ s grace in the spiritual growth of human being.
Translated by archpriest Mattias Palli.

4. Last days of Estonian bishopmartyr St. Platon

On 2009, authonomous Orthodox Chuch of Estonia is celebrating the
140th anniversary of birth and 90th anniversary of martyrdom of the
Estonian first bishop Platon. ,,Usk ja Elu” re-publishes an article from
1919, of St. Platon’s closed friend, priest Anton Laar on last days of
Platon till his martyrium.

S. Art of Peeter Ulas

7 graphical works from the exhibiton of ,,Old Man and the figure of
the Sea.” Recently (15. december 2008) departed artist gave to the
modernist art of Estonia his deep and awesome part. He has especially
influenced the Estonian graphic art of 1960—1970ties. He has been an
excellent painter, but the internal richness, a mystical oneness with
surrounding cosmos is opened namely in his art of graphic works.
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Pestome

1. Bocrouynas u 3anagnas LlepkBu: GoraTcTBo B pa3HooGpa3uu

Hoxnan mutponoauta TannuHckoro u Beest DctoHun CredaHa Ha ecTuBane
«TriaLogos» B Tammne B 2008 r. Ero BricOKONMpPeoCBAIIEHCTBO PacCysKaaeT
o npoiiecce Bororckanusi B 3KyMEHUYECKOI NIEPCHEeKTURE, MTPUBOJISi APXETUIIbI,
paspesisitolye Hallle TOHMMaHUe MICTOPHY, U TTPEJIaraeT CBOi HAOPOCOK CO3/IaHMst
OOILEro CO3WAATENLHOTrO OyAyLero, 6e3 KOTOPOro HEBO3MOXHO TOBOPUTH O
BOCCTAHOBJIEHUH [IEPKOBHOTO €IMHCTBA.

2. [Tono:keHus o pedeHKe 1 aGopTe, poxaeHuu de facto n 0TKa3e OT peGeHKa
B KaHOHMYecKoM npenannn Llepksu

Apxumanpput ['puropuit [Tanmatomac, aekan CesiTo-IlmaTOHOBCKOM ceMUHapUK
B Tanmnuue, mumeT o TOM, Kak paccMaTpHBAIOTCS BOMPOCH! O KU3HU M CMEPTH
B KaHOHMYECKMX TeKCTax, KaHoHax LlepkBuM M KaHOHMYECKOW repMEeHEBTHKE.
ABTOp nokasbiBaeT, Kak LlepKoBb pa3MbILUISET O TEPMUHOIOIMU B KaHOHaX,
3aTParMBaloIINX BONPOCHI KN3HN I CMEPTH.

3. HacraBnenus cearoro Mapka IlycTeiHauka

WN3Bneyenus u3 rpypanpenogooHoro Mapka ITycTeiHHuKa «O [y XOBHOM 3aKOHE».
ITpenopno6HbIT Mapk nogdepKuBaeT BaXKHOCTb TAMHCTB M MAJIOCTH Boxkueit s
JyXOBHOTO pocTa yesoBeka. [lepeBon nmporonepes Marrtuaca IMammm.

4. Ilocnegnue quu ennckona IlnaTona

B 2009 r. aBroHomHast IlpaBocnaBHasi llekoBb OcTonuu oTmevaer 140-
jetue co JHs poxpaeHus u 90-neTre co AHS MyUeHHYECKOH KOHUMHBI NIEPBOTO
actoHckoro enwuckomna [lmarona. ,,Usk ja Elu“ pemy6mmkyer crarsto 1919 .
CBsillieHHVKa AHTOHUs Jlaapa — 6J13KOro pyra CBSITUTENS — O TOCNIE[IHUX JHSIX,
MPEMLIECTBYIOIMX MyUeHIUeCKON KOHUMHE enuckona [Inarona.

5. TeopuectBo IleaTepa Ynaca

7 rpaguueckux pabor ¢ BbicTaBku «Crapuk u o0pa3 mopsi». HepaBuo (15
nekadpst 2008 r.) CKOHUYABIIMIACS XYJO3KHUK BHEC CEPhE3HbIN BKJIaJl B 9CTOHCKUIA
mopiepam3M. Ocoboe BimsiHue [leatep Ymac okas3an Ha 3CTOHCKYIO TpaduKy
1960-1970-x rr. OH OB BBITAIOIIMCS XyTOKHIUKOM, HO IMEHHO B rpapnIecKnx
paboTax OH CMOI CO3/1aThb MAHTEUCTUYECKUII MUP MOHYMEHTAJbHBIX (puUryp,
OTKPbIBAIOIMI OOraTCTBO BHYTPEHHETO MUpPa XY/IOKHMKA M MHUCTHYECKOE
YYBCTBO CJIMSIHUSI C YHUBEPCYMOM.
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