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Et ristiusk on ndrvihaigus, seda on toestanud psiihhiaotiia
ja psiihhoanaliitis. Et ristiusk on kélbluse vastane nihe, oones-
tab ritklust kui iihiskondliku elu koérgemat vormi ning s66b. ja
hivitad kultuuri kui rooste rauda, seda on téestanud sotsioloo-
gia, ajalugu, hingeteadus. Toetudes teadusele ja voideldes kul-
tuurt, ritgi-idee ja kolbluse cest, nouab ,,Ratsionalist” usudpe-
_tuse korvaldamist koolidest jo igalt kultuurinimeselt konipro-
wmissideta voitlust kiriku jo ristiusuga,

Pole kuidagi pohjendatud ja andestatav kavatsetav tasu-
__maksmine kirikumaade eest. Samavihe on pohjendatud ritkick
kiriku toetamine Tartu Ulikooli usuteaduskonna ilalpidamise-
finantseerimise niol. Ajal, kus kultuuriliselt loovad jo vitkli-
kult teencterikkad teadusealud krediitide puudusel hidavaja-
likust peavad loobuma, on miljonite andmine usuteaduskonnale
pillamine. Kuna kultuurt, riigi, kolbluse ees kiriku teened vaid
negatitvsed on. ja. 50% rahvast kirikw litkmed ei ole, siis pale
kirikw toetamine, ametnikkude koolitamine kiisitowva vadriusega
ususektile et moraalselt, ei ratsionaalselt, ei ka pohiseaduslikult
pohjendatud. Et iikski rahvuslikult motlev noormees usutea-
duskonda ei astu, et baltlus-tagurlus ja feoda,a,lne motteviis kiri-
kule lihemal seisab kui eesti rahvusius ja demokmatm see on
dildiselt teada.

Toonitades eelloeteldud asjaolusid nouwame usuteadus-
konne likvideerimist. Vihem radikaalsel ja halve-
mal juhul ootame vihemalt selle teaduskonnae #4lal-
pidamise kohuse iileandmist kirikule. Teame,
mis selles suhtes voib oodata mete praegustelt polittikutelt
ja meie ei ole viga optimistid. Ent oleme veendunud, et iga
ratsionaalne mote saab teoks ja oleme teadlikud selles jous,
mida evivad praegu need ideed, mida esindab ,Ratsionalist.
Kiillvame ja loikusega on meil aega oodata. Uhtlasi teame, et
me kiesolevate ridadega avaldame koigi teadlike ja kultuuri-
tahteliste kodanikkude seni tagasv.hmtud soove. Samutt viljen-
dame me iiltkooli ringkondades ja loovate teadusalade esmda-
jate keskel liikuvaid métteid.
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Ristiusk kui seksuaalkompleks.

M. Laosson.

Eritelles eelmises nuinbris ristiusku ja religioone iildse
kui tapmistungi rahuldajaid, kui sadismi funktsioone, olen
saanud rea meenutisi, et vaatamata artikli ,Ristiusk kui tap-
misrefleks* halastamata kriitikale on Kristuse korge ja iileva
opetuse tuum ja padmoment, s. t. Opetus jumala armastusest
ja dogma armastuse jumalast, jadnud puutumatuks. Ka seda
ristiusu padmomenti niitab bioloogiline-psiihholoogiline vaat-
lusviis teises valguses. Jéirgnevad lehekiiljed on piihendatud
kristliku opetuse teise kolmandiku analiilisimisele. Et Kris-
tuse Opetus jumalast kui armastusest nii lilev ja korge ei
ole, kui toonitab kirik, et kristluse pdamoment sama ebakul-
tuurne ja antieetiline on kui kéik kérvalmomendid, et ,kristlik
kolblus* sama paradoksaalselt kolab kui ,,must valgus“ —
selle toe eest ei saa 20. sajandil pogeneda iikski motlev ini-
mene,

Halastuse, ligemise-aitamise toonitamine kiriku poolt pole
algupiarane ja uus kolbline opetus, vaid igivanade nouete kor-
damine. Ligemisearmastus, caritas, on tildinimkondliku kélbluse
raudvara, neil momentidel, mida kristlus sinna omalt poolt
kiilge on pookinud, pole kdlblusega midagi iihist. Kolblised
normid ja seadused, mis kdigis tsiviliseeritud maades tinapiev
maksavad, on iildjoontes fikseeritud kultuuri iirgaegadel, on
aastatuhandete jooksul jddnud enam-vihem muutmatuiks.
Eetilised traditsioonid ja méadrused eraomanduse ja inimelu
puutumatuse, vanemate-laste, mehe-naise, tugeva-nérga vahe-
kordade suhtes on viikeste erandite ja variantidega tervel
‘maakeral samad. Samuti kui Euroopa kultuurrahvaste juu-
res, on vargus, tapmine, intsest ja teised iihiskondlikku hiivan-
gut dhvardavad toimingud, tuhanded aastad enne Kristust
leidnud hukkam&istu.

Ideede ja eluvormide ajalooline-geneetiline vaatlus niitab,
et kristlus mingisugust uut eetilist ideed pole andnud, uut
eetikat pole loonud. Nieme, et halastust, ausameelsust ja teisi
voorusi hierogliilifides juba monituhat aastat enne Kristust
tilistatakse. Uhe mehe, kes rindas allmaailma Osirise juurde,
hauahierogliilifides loeme: ,,Ma ei ole kedagi niljutanud,
kunagi pohjustanud pisaraid, kedagi tapnud, millalgi petnud.
Néljasele olen ma leiba andnud, juua janusele. Alastiolijat
olen ma katnud.” Nii oli kolblus piiramiidi-ehitajate aasta-
tuhandel. Vaarao voorused 3. aastatuhandel on: heldus, dig-
lus, suuremeelsus, valskusetus, pehmus. Samaviisi kélavad
ka Zarathustra eeskirjad ja Mooses, kittemaksja Jahve juim
preester, kdseb sdbraarmastuse korval ka vaenlast aidata.
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Konfutsius noéuab lapse-armastust, inim-armastust, sii-
dame-puhtust, ja Buddha opetab armastust iga inimese ja ka
madalaima looma vastu. Tark filosoof Laotse, kes elas viis
sajandit enne Pontsius Pilatust, kiseb: wvasta solvamistele
sobralikkusega. Ning iiks sajand hiljem kirjutab teine Hiina
filosoof : ligemist tuleb armastada ja sinnapoole piilida, et
tapmine, vigivald, r66vimine ja teised toorused maailmast
kaoks, viirst peab lugupidamisega kohtlema alamaid ja laps
aukartusega vanemaid. Vaarao-reformaator Amenhotep IV
iilistab panteistlikku armastust. Plato filosoofilises siisteemis
seisab korgeimal tipul hddduse idee ja vana Seneka iitleb: ka
vaenlast tuleb aidata, sest paike paistab ka kurjadele ja meri
sallib ka piraate, Markus Aureelius jutlustab armastust inim-
soo vastu ja toonitab, et inimese eesdiguseks on armastada ka
neid, kes teda haavavad. Stooikud kinnitavad, et koik inimesed
cn vennad.

Mis lisas kristlus siia juurde? Halastus oli olemas enne
teda, kristlus toi iihes edvistamise ja &Aritsemise selle halastu-
sega. Kbolblus on rippumatu vreligioonist, seepidrast pole ka
tegelikult kolblised pohimodtted kiriku poliitikas ja taktikas
kunagi leidnud rakendamist. Kolblust pole ristiusk kunagi
tostnud. Pole nenditav, et rahva kolbline tase ristiusu mojul
kuskil oleks paranenud, kiill aga iimberpdordult. Muhameed-
laste ja buddhistide juures pole roimade protsent suurem kui
meil, on mitte-kristlikke rahvaid, kus inimesed kdlblisemad,
kus, naiteks, vargust ei tunta. Kiriku véimu kasvamisega on
kaasas kiinud tapetute protsendi suurenemine, sest senistele
tapatalgudele lisas kristlus usustjad ning inkvisitsiooni
juurde. Sellel emotsionaalsel elemendil, tundetoonil, millega
kristlus teoloogide viidete jarele kolblust olla rikastanud ja
siivendanud, pole kolblusega midagi iihist. See tundetoon
kuulub seksuaalsesse sfairi, kristlik armastus, nagu  niitab
jargnev analiilis, on sugutungi avaldusvorm ja funktsioon, on
seksuaalselt 16butoonitatud. ,Kristlik armastus“ on teadusli-
kus keeles ,kristlik seksuaalsus®.

Voidakse tuua vastuvdide: pole voimalik, et ristiusk on
seksuaalselt 16butoonitatud, kirik on alati olnud seksuaalsuse
vaenlane ja on sugulist askeesi nunnade, munkade, preestrite
ja usklike juures tunnustanud vooruseks, Paulus ja kiriku-
isad on neitsilikkust iilistanud kui kérgemat eluvormi ja isegi
ainuabielu on kiriku poolt vaadeldud kui pattu ja paratamatut
pahet. See vastuvidide ei lilkka iimber teesi ristiusust kui
seksuaalkompleksist. :

Et seksuaalsus ristiusus suure tdhenduse evib, selle toes-
tuseks on kiillaldaselt ajaloolisi ja psiihholoogilisi fakte ning
kogemusi. Seksuaalsuse osa ristiusus on ammu tuntud, ehkki
alles psiihhoanaliiiitikud seda teaduslikult on uurinud ja tule-
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musrikkalt toestanud. Enne ning viljaspool psiihhoanaliiiisi
on juba Nietzsche toonitanud, et kristlik jumal peab olema
noor ja ilus, et jumala armastus voimalik oleks ja et Maria
on kristlikku panteooni meesusklike himuobjektina vastu voe-
tud. Ent kristliku religiooni ja kristliku seksuaalsuse aja-
looliste, psiihholoogiliste, geneetiliste aluste moistmiseks on
vajalik retk minevikku,

Usu siind, rituaalide tekkimine, on méoistetav vaid selle
suure ja saatusliku protsessi ja {imberorienteerumise kaudu,
mis avaldub siirdumisel tiksielust iihisellu ja metsiku indi-
vidualismi paendumises kollektiivi, iihiskonna vreeglite alla.
Urginimene vdis tunge lihtsalt rahuldada ja vilja elada, vdis
tappa ja armastada kui soovis ja leidis objekti. Kuid {ihis-
kondliku elu areng ja siivenemine pidurdasid egoistlikke tunge
ja vastavalt tapmiskeelule tombas piirid ka diktaatorlikumale,
robustsemale ja vitaalsemale tungile, seksuaalsusele. Sotsiaalse
elu areng viis inimese promiskuiteedist, s. t. eluvormist, kus
ko6ik mehed voisid koigi naistega suguliselt 1dbi kiia, poliiand-
ria ja poliigaamia kaudu monogaamiani, iihenaisepidamiseni,
ainuabieluni. Eraomanduse moiste siivenemisega kéis kaasas
naise monopoliseerimine. Kuid inimese poliigaamsed instink-
tid on jadnud piisima ja ainuabielu pole teda kunagi téieli-
kult rahuldanud.

Uhiskonna kollektiivseid huve kaitsvad kolblised seadused
ja mdistus ei havitanud sugutungi, sest energia jaddavuse sea-
dus maksab ka tungide suhtes, vaid ainult takistasid selle
tungi seniharrastatud lahti-pingestumise ja rahuldamise viise,
soovikohast &drareageerimist, ,vdljaelamist”. Traditsionaal-
selt harrastatud tungirahuldamise mooduste takistamise, pi-
durdamise tulemusena siindis tungi korgepinge, siindis seksu-
aalkompleks, mis iiksikisiku ja iihiskonna elus evib suure
tahenduse, suurema kui harilikult arvatakse. Ja see sek-
suaalne energia, mida freudiaanlased nimetavad libidoks, otsib
viljapddsu ja ventiile ja loob seega hingeelus komplitseeritui- .
maid ndhteid ja konflikte. Kui meenutada veel seika, et ini-
mese juures sugutung mitme] pohjusel on perioodlikkuse kao-
tanud, siis on tdiesti arusaadav seksuaalse rahuldamatuse,
terava armunilja esinemine koigil ajul. Eriti kaaluva koha
pidi seksuaalkompleks evima kultuuri algstaadiumis, primi-
tiivse inimese juures, kus loov t66 ja Lkultuuriline looming
kuigi palju selle kompleksi lahendamiseks kaasa ei aidanud.

Rahuldamatu sugutung otsib rahuldust ja leiab selle kdige
mitmekesisemates aseainetes, Kristlased unistavad Kristuse
ja jumala armastusest, noored tiidrukud unistavad printsidest
ja vanad naised huvituvad viga kupeldamisest ja abielusobi-
tamisest: Rahuldamatu seksuaalsus, erootiline elevus vdib
saada fermendiks, mis kdik inimese t66 ja toimingud ldbistab
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ja kultuuriliselt vaartuslik voib olla, nagu niiteks elatanud
neitsi juures, kes end hidtegevusele piihendab, v6i luuletaja
juures, kes oma onnetu armastuse kaudu siindinud pinge
kunstilise loomingu kaudu nivelleerib. Psiihhoanaliiiitikud
nimetavad seda energia, libido, koérvalejuhtimist seksuaalse-
test objektidest ja suundamist sotsiaalselt-kultuuriliselt véidr-
tuslikku toosse — sublimeerimiseks, oilistamiseks. Nii voib
seksuaalkompleks lahenduda kahel viisil: esiteks, t66 ja kul-
tuuriliselt loova tegevuse, s. t. sublimeerimise kaudu ja teiseks,
tungi kultuurselt ebaproduktiivse ,,viljaelamise* teel. Sek-
suaal- ehk armukompleks esineb plastiliselt kdigis religioones,
alates primitiivsetest kultustest ja 18petades ristiusuga. Kuid
religioonid ei transformeeri seksuaalsust kultuuriliseks t6oks,
ei sublimeeri seda, vaid kehastavad ja sanktifitseerivad oma
seksuaalsetes kultustes selle tungi primitiivset viliaelamist ja
sotsiaalselt ebaproduktiivset ja antieetilist elupdletamist.
Nagu tapmistung tungis iile kolbluse piiride religiooni
katte. all, nii tuli religioon ka sugutuneile anpi — religioon sai
ka sugutungi ventiiliks. Uhiskond. intellekt, eetika nidurda-
sid sugutungi ja taunisid tihiskondliku hiivangu huvides Inde-
vat ja vastutustundetut armuelu — kuid seksuaalsvs leidis
korvaltee, murdis 1dbi maskeeritult. Usukultuses tapeti loomi
ia inimesi ja vabandati seda toimineut jumala noudega. Usu-
lised peod ja ohverdamised 18ppesid tihti seksuaalsete orgia-
tega ja koigi osavotjate andumisega sugulistele 1obudele ja
vahel iildse ei sisaldanud muud. Need religioossed orgiad tem-
beldati piihaks, kanoniseeriti preestrite poolt ja neid korral-
dati jumala austuseks ja jumala ndudel. Ning jumala autori-
teet masside juures aina voitis, sest jumal ndudis ja lubas
tapmist ja selle korval ka abielurikkumist, armuorgiaid. Sek-
suaalsus on sadismi kdrval teiseks iumala instituudi ja prees-
terkonna voimu toeks ja kéikide religioonide oluliseks osaks.
Piiha Sadismi' eritluses nigime, et kirik sotsiaalse motte-
viisi survel toonitab ka kélblust, ta on haistnud vaistlikult seda
kasu, mis annab kélbluse nduete liigne iileskruvimine ja suu-
rema tungide surve tekitamine — seda rohkem vaiab inimene
religioosseid tungide Arareageerimise vorme ja kirikut. Eeti-
liste nduete iileskruvimist toetab tugevasti sadism, sest liigne
rangus ja noudlikkus kolblisel alal valmistab isikule rohkem
piina kui iihiskonnale kasu ja inimlik egoism tunneb alati
sadistlikku 16bu vdistleja kannatustest. See liigselt range ja
noéudlik eetika, mida ajaloo jooksul on taotelnud ja piitidnud
labi viia kristlik kirik, on tingitud sadismist, mis moodustab
iihe religiooni pdhikomponendi. Ulindudlik eetika pole enam
eetika, Kuid on viga raske pidada sellel alal keskteed ia elus
me nieme alati kéikumist ##rmusest Hdrmusse. Kolblus
taunib vaid inimese tapmist, kuid usu toetusel on, néiteks
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Indias see ndue neurootiliselt laienenud ka loomadele. Monigi
usklik hindu hirmust, et ta juhulikult v6ib surnuks tallata
mikroskoobilise putuka, loobub kondimisest. Selle teguviisi
pohjenduseks, millest ko6lblist kasu iildse pole, luuakse vastav
opetus. Ka sugutungi suhtes on religioonid ametlikult eitaval
seisukohal ja tegelikult on preesterkonnal seksuaalsuse vasta-
sest voitlusest ainult kasu. esiteks ollakse seega riigi ja mois-
tuse ees kolbluse tugi, teiseks, vihenevad seeldbi voimalused
libido drareageerimiseks viljaspool religiooni ja kolmandaks,
religioon, preesterkond, kirik, piinates ja karistades eksiiaid,
on saanud valmistada 16bu sadistlikele massidele ja neid koit-
nud seega veel enam enese kiilge.

Ruum ei luba jilgida seksuaalsuse iiksikasjalisi avaldus-
viise primitiivse suguharu ja totemistliku eluvormi usukul-
tuste juures. Peatume vaid nende uskude juures, mis Kris-
tuse ajal ja aastatuhandeil enne seda 6Gitsesid Vahemere Har-
sete antiiksete rahvaste juures ning olid ristiusu otsekohesed
eelkdijad. Nende religioonide sisuks on sadismi kodrval seksu-
aalsus — usukultus on kolbluse survel tekkinud armunélja
illegaalseks rahuldamise viisiks. Tahistame koiki neid anti-
eetilisi seksuaalselt 16butoonitatud toiminguid, rituaale ja
opetusi iildmoistega — Piiha Prostitutsioon. Tavaliselt tarvi-
tatakse seda mdaistet kultuuriloos kitsamas moéttes ja mdiste-
takse selle all antiiksetes templites harrastatud prostitutsiooni,
mida peeti piihaks toiminguks. Seda piiha prostitutsiooni
kdige johkramas vormis harrastatakse veel tdnapiev Indias ja
monede primitiivsete rahvaste juures. Babiiloni naised pidid
vahemalt iiks kord elus templis juhuslikule mehele anduma,
praktiliselt siindis see sagedamini ja suguakti, koitust templis,
vaadeldi kui andumist jumalale ja v6drast meest peeti- juma-
laks v6i jumala asemikuks. Viljaspool templit allus abielu-
rikkumine karistusele, oli kalblnse ees roim, kuid iga abielu-
naine ja -mees vois minna temnlisse. mésrata randevuu juma-
lakojas ja s&@dl oli abielurikkumine piitha toiming, Jumal
noudis tapmist ja noudis kallistusi. preester vottis vastu raha
ja onnistas lahkeid andjaid ja usklik t#itis alati oma ,kohus-
tisi“ ohverdamise-tapmise ja piiha koituse niol.

Armastuse- ehk seksuaaliumalad olid Vahemeremaades,
Egiptusest kuni Roomani, tihtsaimad ia ponulaarseimad juma-
lad. Selleaegne teoloogia konstruis kiill jumalate hierarhhia,
kuid usklikud austasid Afroditet rohkem kuj Zeussi. Armas-
tuse jumalate kultused ja miisteeriumid moodustusid seksuaal-
setest orgiatest ja stimboolsetest armutoimineutest, neid, nii
oelda, austati sugulise nriiskamisera., Seksuaalsus tAstis iea-
ndevases usus alati esikohale armastuseiumala. Pohimdttelt
ia psiithhogeneetiliselt ei erine knltuse seksuaalsed komponen-
did, koik nad taotlevad seksuaclpingest vabastumist ja koiki
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neid sooritati jumala auks ja tema késul. Seepdrast voib
koiki neid n#hteid koondada piiha prostitutsiooni moiste alla.
Siia kuulub ka falluse kultus.

Piiha prostitutsioon on seksuaalkompleksi lahendumise
viis, on seksuaalsuse maskeeritud jaatamine. Kuid kolbluse
mojul koéik religioonid eitavad ametlikult seksuaalsust, see
negatsioon avaldub {iildises lihaliku armastuse mahategemises,
askeesis, abielu eitamises, enesekohitsemises, neitsilikkuse ja
neitsist-siinni ilistamises. Seksuaalne askees pole puht-krist-
lik nahe. Kristlikud askeedid ja gnostikud pidasid abielu
saatana teenistuseks — see on puht-paganlik seisukoht: valla-
lised evisid ka paganlistes kogudustes. eesdigustatud seisukoha.
Egiptuse Serapise kultuse korgem aste kirjutas ette sugulise
karskuse. Péirsia pidikesepreestrinnad, Rooma vestaneitsid ja
Apollo preestrinnad pidid téotama kasinust. Mitthra-kultus
noéudis korgema astme usklikelt hoidumist sugulisist naudin-
guist ja vallalisust, nagu hiljem kristlus munkadelt ja preest-
ritelt.

Askeesi, seksuaalsuse eitamise korgemat astet, esindab
enese-kohitsemise nihe. See ndhe oli vanades religioonides
viga levinud ja niitab meeleheitlikku ja téiesti neurootilist
voitlust seksuaalsusega. Siin on tegemist eetika iihiskondlikult
téiesti kasutu hiipertrofeerimisega, eetika {iileskruvimisega
groteskse ja absurdini. Attis-religiooni, mis esimestel sajan-
ditel p. Kr. oli levinud iile kogu rooma maailmariigi, preestrid
ja paljud usklikud kastreerisid end ise ja pritsisid verega
altarit. Selle usu dogmade jirele on Attis end ka ise sigi-
voimetuks teinud ja selle tagajirjel oma vere sees surnud.
Friiligia jumalaema Kiibele preestrid kastreerisid end vaba-
tahtlikult. Suurt Efesuse Artemist, kelle iile Paulus piiblis
ironiseerib, Hierapolise Astartet ja teisi aasia armastuse ja
sigivuse jumalusi teenisid kastreeritud preestrid. Ka Kaabat
Mekkas teenivad eunukid, kohimehed. Ametlik kristlus piir-
dub askeesi iilistamisega. Askees on kastreerimise nérgem
aste, kastratsioon on askeesi superlatiiv. Tegelikult ei puudu
praktilises kristluses see ndhe.. Kuulus kirikuisa Origenes
kastreeris end, mitmed usulahud, nagu skoptsid, ei kastreeri
mitte ainult mehi, vaid 16ikavad ka naistel rinnad 4ra. Alg-
sajanditel oli kristlaste enese-kohitsemine sagedane ndhe.
Pohimdttelt ei erine sellest ka paljude kristlaste liha surma-
mise eesmirgiga taoteldud vabatahtlik martrisurm.

Seksuaalsuse eitamisest on tingitud ka Kristuse neitsist-
siinni toonitamine, millega Kristust katsutakse tosta korge-
male neist, kes pole neitsist sziindinud ja masside juures on
seega tema autoriteeti ka tostetud. Katolitsism on laienda-
nud neitsist-siindi ja conceptio immaculata’t ka Kristuse esi-
vanematele. Dogma jarele on ka Maria ise neitsist iililoomu-
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liku kontseptsiooni kaudu siindinud. Parthenogeneesi, neitsist-
stinni uskumine vdib osalt pdhjendatud oila sellega, et primi-
tiivsed rahvad kiillaldaselt ei tundnud sidet suguakti ja siinni-
tamise vahel, kuid selle toonitamine religioonides on tingitud
seksuaalsuse ja eriti koituse alavidrtustamise tendentsist,
neurootilisest suhtumisest armuellu. Ebaloomulik sigitamine
ja stindimine on tuntud ka teiste uskude juures, see motiiv on
levinud Indias, Hiinas, Ameerikas. Kristuse eelkiija ja va-
nem vend friiligia lunastaja Attis on tema preestrite dogmade
jarele siindinud neitsist, samuti ka Mitthra. Vanade rahvaste
juures siinnivad kuningad ja teised auvéirsed isikud neitsist
voi Ciililoomulikul viisil sigitatud naisest., Vigev kuningas
Sargon jutustab, et ta ema olnud vestaneitsi ja isa tundmatu,
hiljem paigutati isa kohale jumal., Sama rafgitakse Kiiiirosest,
Platost, Piithagorasest, Romulusest, Tamerlanist, Plutarhh
jutustab, et Aleksander Suure siinni on pohjustanud pikne.
Augustuse isaks oli madu. Kuna siin vaid paralleelid tidhtsad
on, siis loobume siimboolika lahti-moistatamisest. Greeka kan-
gelased Herakles ja Asklepios, paabeli kuningad, rooma ja
hiina keisrid on tulnud maailma neitsiliku ja ebaloomuliku
stinni kaudu. Islam o6petab, et Mohammed on tulnud 1ibi ,,pii-
hade ja puhaste kubemete“. Igivana Egiptuse jumalus, piiha
hérg Apis, on samuti siindinud neitsilikust lehmast, keda
sigitas kuu kiir. H#4 tasu eest péistsid preestrid monegi
vallalise ema ja véljaspool abielu siindinud lanse hébist, tunnis-
tades Jupiteri voi Pitha Vaimu isaks ja siitidlaseks.

Seksuaalsus oli enne ristiusku tembeldatud roojaseks néh-
‘teks, ent siiski evisid seksuaal-jumalad ja nende kultus keskse
koha vanades religioonides, nad olid iihes ohvrisiisteemiga
antiikse religiositeedi tulipunktiks. Jumalad ja jumalannad
Mitthra, Attis, Serapis, Priapos, Adonis, Kiibele, Venus, Afro-
dite, Atargatis {ihes vastavate religioossete orgiate ja miistee-
riumidega, mis olid levinud iile kogu rooma impeeriumi, moo-
dustasid oivalise aluse iihe ,,uue” ususekti, kristluse, tekki-
miseks. Mis Kristus, kui ta iildse elas, oma siisteemiga taot-
les ja tahtis, see pole siinkohal tdhtis. Kuid on tihtis, kuidas
tema opetusest aru saadi ja aru saada vdidi ja kuidas rooma
maailmariigi miljonilised massid selle vastu votsid: see vdeti
vastu kui seksuaalsuse iilemlaul.

Kristliku kiriku iimber gruppeerusid paganluse elemen-
did. Ristiusk vottis eelkiijailt iile neitsist-siinni, armastuse-
jumala, abielu alavéddrtustamise ja ka tdhtsaima komponendi
— piiha prostitutsiooni. Paabeli religioon néudis naistelt liha-
likku andumist templis, voorast meest peeti jumala esindaiaks.
Kristlik religioon nduab armastust jumala ja selle esindaja,
Kristuse, vastu. Eetika siivenemine ja tungide sublimeeru-
mine pohjustas siirdumise inim- ja loomohvritelt kujutelm-
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ohvritele. Sama protsess toimus seksuaalsel alal. Kultuuri
mojul hakkas toores seksuaalsus asenduma erootikaga ja
platoonilise armastusega, Seda iileminekut voib histi jilgida
ka viike-aasia ja kreeka religioonides. Afrodite kuju oli,
niiteks, 10henenud kaheks polaarseks osaks: iihelpool subtiil- -
gelt erootiline, vaimne ja platooniline Afrodite Urania, teisel-
pool vulgaarne ja johker lobunaiste jumalanna Afrodite Pan-
demos. Sadismi hakati kultuuri méjul rahuldama kujutelm-
morvadega, vastavalt sellele seksuaalsust platoonilise armas-
tuse ja kujutelm-prostitutsiooniga. Unistamine armastusest ja
armastusjumalast, mis kristluse pohiprintsiibiks, on tingitud
seksuaalkompleksist ja armuihast.

Kristlik religioon vottis paganliku piiha prostitutsiooni
iile, ehkki kristlikud vaimulikud seda alati kategooriliselt saa-
vad eitama. On tidiesti moistetav, et teoloogid kristlust kui
,»paganluse® antipoodi iilistavad ja kristluse psiihholoogilisi
identsust vanade uskudega niha ei taha: kristluse ja rooma
riigis levinud orientaalsete kultuste suguluse-samasuse toestus
ja tunnetus toob paratamatult kaasa ristiusu varisemise. Krist-
lane, kes on teadlik oma religiositeedj seksuaalses joutsentru-
mis, on teel neuroosist vabanemise poole ja kaotab igatsuse
jumala armastuse jarele.

,Jumal on armastus. Ta armastab sind, sina pead teda
armastama. Andumine jumalale on suurim r6om ja ondsus.
Kristlane, kristlik kogudus on Kristuse pruut. Kristus on hinge
peigmees.”“ Nende lausetega on tdhistatud pool kristluse pohi-
jooni. Lihtinimene ei tea iildse rohkem ristiusust. Raamatu-
tes on see keerulisem, kuid see kuulub teoloogiasse ja on
konstruitud ristiusu kaitseks moistuse ees. Kristlik jumala-
armastus on antiikse piiha prostitutsiooni lahjenenud kuju.
Samasugused ,,jumalapruudid® nagu kristlikud nunnad, eksis-
teerivad Paabeli ja India piihas prostitutsioonis ja antiiksetes
templites hieroduulide, templiteenijannade, preestrinnade,
bajadeeride niol juba enne Kristust, Atargatise, Kiibele,
Attise ja teiste jumalate kummardajaid nimetati nende juma-
late voi jumalaemade armukesteks, ja eeldati, et iga jumalale
piihendatud naine, preestrinna, jumalaga seisab sugulises
" vahekorras. Et jumalad maisete naiste vastu suurt huvi tun-
nevad, seda kinnitavad koik vanad miitoloogiad. Vastavalt
sellele pidid antiiksete kultuste preestrinnad, nagu hiljem
kristlikud nunnad, mungad, vaimulikud, andma kasinuse ja
truuduse tootuse.

Paabeli naised kallistasid templites lihast partnereid,
kellele aga omistati taevane paritolu. Siivenev kolblus ja
riigivoim keelasid avaliku suguakti ja seksuaalsed orgiad,
tung maskeeris end rohkem ja leidis uue ventiili ja objektl
Kristuse ja Maria niol. Kristlik seksuaalsus on platoonilisern,
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ei harrastata enam sanktifitseeritud armuméngu lihast ja
luust partneritega, vaid Kristuse-pruudid lepivad erootikaga,
kallistavad kloostrikongides hallutsinatoorseid Kristuseid ja
armastavad torniga kroonitud templites, kirikutes, imaginaar-
set ja fiktiivset jumalat. Ja armastus taevaste objektide vastu,
libido juhtimine taeva suunas, oli teene. Tungi kiindumine
maisesse objekti loeti aga patuks ja sellele vastavalt oli ka
abielu patt, mida salliti vaid seepérast, et viltida veel suure-
mat pattu. Paulus iitleb piiblis: hooratoo parast olgu igal iihel
oma naine. Tertullian iitleb sama otsekoheselt, et abielu on
sama, mis hooramine. Dr. Luther leiab, et jumal on abielu
selleks sisse seadnud, et inimest hooramise eest padsta. Ajaloo
jooksul oldi sunnitud seksuaalsusele andma kontsessioone ja
lastesaamise huvides kanoniseeris ristiusk abielu. Kuid toe-
lised kristlased, paavst ja mungad, peavad ka tidna vallaliseks
jadma.

Ainuabielu on igatahes kristlusele vastuvoetavaim koigist
voimalusist, sest ta pole alati oOnnelik, kogu libido ei leia
kunagi rahuldamist ja teatud osa sellest vajab taevaseid
objekte. Maailmasdja péevil ilmnes eriti katoliku maades
see ihaobjekti asendamise nihe viga reljeefselt: naised, kelle
mehed olid sdjas, muutusid usinateks kirikuskidijateks ja kirik
nentis rahuldusega usklikkuse tousu. Libido suunati armas-
tuse jumalale. Ja kirik on ammu teadlik selles, et usklikkus
soltub suurel midral seksuaalsusest ja on alati mitte-religi-
oosseid seksuaalkompleksi #rareageerimise viise katsunud
takistada. Akviini Tomas iitleb, et abielu on takistuseks
jumala armastusele. Iga lihalik kiusatus pidi kirikuteenritest
kaugel hoitama. Uks esimeste sajandite kirikukogu keelas
koigile naistele astumise preestri majja. Uks hilisem ja
pehmem korraldus keelas selle vaid abielunaistele ja leskedele.

Kristlik neuroos ei suutnud abielu kaotada ja kirik surus
vahemalt abielu kirikliku sissednnistuse ndude ldbi: iga esi-
mene 00, prima nox, pidi laulatuse kaudu sisse onnistatama.
Kiriklik laulatus on eelkristlikku algupidra. Vanade rahvaste
pulmatseremooniatest votsid alati jumalad osa. Jumalale
omistati koike-sigitav fallus, piiramatu potents — jumala
juures otsiti sigimatuse korral abi ja lasti iga abielu tema
poolt sisse Onnistada. Iga religiooni juures on suguvdime
tostmiseks appi voetud falluse-tseremooniad ja fallus-siimbolid.
Nende tseremooniate iirgne toorus on kdlbluse ja kultuuri
poolt pidurdatud ja Euroopas pole enam ithy-falluslikke juma-
laid nagu Greeka Priapos, Upsala Troy ja teised, aga nende
funktsioonid on iile ldinud kristlikele jumalaile ja piihakuile.
Kbik armuniljas inimesed otsisid keskajal Jeesuse ja Maria
juurest abi. Jeesuse ja piihakute kujud, kelle juurde sigi-
matud naised keskajal réndasid, ei erinenud Priapose kuju-
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dest. Kristlikud piihakojad ehitati mahakistud Veenusetemp-
lite kohale ja nagu hiljem n#eme, vastavad kristliku Oliimbi
kujud tidiesti antiiksetele seksuaaljumalustele. Tidnini on
sigivuse jumalik kinnitamine pruutpaari onnistuse n#ol siili-
nud. Abielu ja prima nox’i sissepiihitsemine on katse osa
libidot juhtida jumala suunas, sama siinnib ka konfirmatsiooni
puhul. Ja seepirast on need toimingud ja sakramendid, kui
objekti-nditamised libidole, inimesele l6butoonitatud.

Leeritamine, konfirmatsioon, on samuti ,paganlusest®
iiletulnud seksuaalne rituaal. Primitiivsete suguharude pu-
berteedi-rituaalid, mehelikkuse-peod kuuluvad seksuaalsesse
sfddri: noormehed ja neiud tunnustatakse suguliselt kiipseks.
Ka kristluse juures pole konfirmatsioonil teist motet. Mitme-
tes saksa linnades on kombeks, et noormehed konfirmatsiooni-
ohtul esmakordselt kiilastavad 16bumaju. Modern kultuurriik
ei tunnusta noort inimest enne 20. eluaastat tidisealiseks ning
taisoiguslikuks kodanikuks. Kirik teeb 8—5 aastat mnoorema
puberteetse noorsoo téaisdiguslikuks liikmeks. See on ka aru-
saadav: puberteetne noorsugu huvitub kodige enam armastu-
sest ja sugulise kiipsemise aeg on parim aeg nende fantaasia
okupeerimiseks Kristuse ja Mariaga, ja armastuse jumalaga.

Ent jérjekindlad kristlased loobusid abielust ja mnor-
maalsest armuelust. Rahuldamatud meelelised kired elati
valja fantaasia ja unistuste kaudu, religioosne armuelu, eroo-
tilised hallutsinatsioonid, ja kristliku panteooni transtsendent-
sed isikud moodustasid normaalse rahulduse aseaine. Taevas
ootavad vagu kristlasi neitsilik Maria ja puhtad inglid, nagu
see on tingitud ambivalentsest kahepaiksest suhtumisest sek-
suaalsusele. Et taevas peavad olema inglid, seda néuab ala-
teadvus, kes taotleb 16bu, et need inglid peavad olema puhtad,
seda tingib seksuaalsuse eitamine. Ka tdnapidev noutakse
kristlaste monedes kihtides pruudilt neitsilikkust. Samal
pohjusel nouab kristlike meeste maailm ka Marialt, sellelt
taevaselt armupartnerilt, neitsilikkust. Mohammedi usk ope-
tab otsekoheselt, et paradiisis ondsatele ilusad naised vbdimal-
davad armunaudinguid.

Nii loobusid paljud neitsid taevase peigmehe kasuks mai-
sest abielust. Nunnad ja teised armujanust piinatud neitsid
tilistasid Kristust kui ,kallimat koigist meestest’, Piiha
Katariina Sienast nimetab Kristust: ,,magusaim ja armasta-
tuim poisu®“. Sellele vastavalt kujutati Kristust kunstis kui
Adonist, iludusideaali. Maria oli vagadele meestele ,,magus
16bu, puhas, siiiitu“. Clairvaux Bernhard tootas usklikule
neitsile, et tast saab Kristuse pruut, tema ,,voodi, séogilaua ja
riigi jagaja‘“ ja et taevane kuningas ta viib oma voodisse.
Kiiprian omas kirjutises neitsite roivastuse tile voitleb luksuse
vastu ja toob raskekaalulisema viditena ette, et neitsi, kes
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kiib siidis ja purpuris, ei suuda Kristust ligi tommata. Ja
nagu kohati praegu maksavad seksuaalsed pretensioonid prima
nox’i suhtes, nii pidi ka Kristuse pruut olema neitsi. Et krist-
laste suhe taevastele isikutele seksuaalselt toonitatud oli ja on,
seda aitab toestada ka preestrite tonsuur: babiiloonlaste, juu-
tide ja teiste rahvaste komme, juukste piligamine enne abiellu-
mist, piisib veel niilid munkade juures, kes astuvad abielu
vahekorda jumalaga.

Kloostrite, eriti naiskloostrite, koosseisud koostusid pai-
miselt seksuaalneurootikutest. Onnetult armastajad, hiiljatud
ja need, kes mitmesuguste puuduste pdrast armupartneri ei
leidnud v6i oma hiisteerilise loomu tottu normaalseks abieluks
ebakohased olid, ja need, kellele hingepeigmehe armastus
paistis vastuvoetavam, need koik astusid kloostrisse. Iga
polatud neitsi sai taevakuninga pruudiks. Téanu ristiusule olid
sajandid enne renessanssi kuldseks ajajérguks neurootikuile.

Munkade, nunnade ja kristlike piihakute elu, ehkki viliselt
paistis olevat kirgede voitmine, oli sisemiselt vaid poélemine
kirgede 166mas. Sisemine armuloom loitis koige #Hgedusega
ristiusu onnetute ohvrite rindades, ldbistas koik nende
motted ning kujutelmad, Omas neuroosis, oma rahuldamatu
seksuaalsuse tottu ei julgenud paljud vagad kristlased kunagi
alasti ihu vaadata: kdik kehad nii kunstis kui ka toelisuses
pidid hoolikalt riietatud olema. Paljud ei julgenud oma enese
alasti keha niha ja et end mitte paljastada, ei pesenud paljud
vagatsejad ja anahoreedid eluaja jooksul oma keha ja selle
eest peeti neid piihaks.

Unistamine Kristusest, taevasest peigmehest, Mariast,
pithakutest ja jumalast rahuldas rahva seksuaalselt himuraid
instinkte ja oli lobutoonitatud, Neitsilikud kloostrikodanikud
pidasid aastakiimnete pikkust voitlust kujuteldud kuraditega,
kes neid tahtsid kallistada. Et armukuradid (Buhlteufel),
vadnleva himuruse kehastised, personifitseeritud projektsioo-
nid on — see on psiihholoogiline téde. Viirib tihelepanu
Paracelsuse ldbindgevus, kes juba 15. sajandil iitleb katoliik-
liste piihakute elus esinevaist armukuradeist, succubuscst ja
incudbusest, et need siinnivad nende kujutluses, kes oma mnite-
tes ja meeltes kiimlevad.

Ristiusu erootilist pohistruktuuri viljendab ka kristlik
miistika. Miistika on koéigi religioonide osis ja on seoses
ekstaasi ja orgiastikaga. Miistilist elamust iseloomustab
meelte viljaliilitamine, teadvuse sisu kustumine, joobumuslik
mina-tunne ja samasuse-teadvus jumalaga. Arvatakse tead-
vuse sisu kustumise kaudu tungida voivat enese ja maailma
olusse. Kuna india miistikute ja jogide juures vabastumine
meeltest ja askeldusest teatud mé#drani saavutatakse, tuleb
kristlik miistika toime vaid vabanemisega intellektist ja tun-
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gid padsevad seega ililekaalu. Koik kristlikud miistikud ning
pietistid omistavad oma elamusele jumaliku algupira. Péadle
muu iseloomustatakse seda elamust negatiivselt viitega, et
see elamus pole mdistetes kirjeldatav. Siiski kirjeldatakse
seda, ning see kirjeldis sobib alati kiriku opetusega. Kristlik
miistika koostub erootilistest hallutsinatsioonidest, auditsioo-
nidest, ndgemustest. Kuskil ei kirjeldata miistilist elamust nii
jarjekindlalt erootiliste terminitega kui ristiusu juures. Miisti-
kud on kiriku uhkus ja kristlased par excellence ja kristliku
miistika kvintessentsiks on seksuaalsus.

Kristluse juures pole moéduandev mitte tunnetuse siiga-
vus vaid tundetoon. Miistik Eckhart on natuke abstraktsem
ja vabam seksuaalsetest elementidest ja teoloogid laidavad, et
tema juures puudub ,tosise religiooni mahlakas elu. Uhe
kristliku jumala-elamuse kirjeldise, mis selgelt on ldbi p6imu-
nud seksuaalsusest, annab meile Schleiermacher, ausameelse-
maid, tahtsamaid, klassilisemaid protestantlikke teolooge. Ta
kirjutab jumala-elamusest, et midagi pole nii onnestav kui
see ,,saladusrikas hetk... h#belik ja orn kui neitsilik suud-
lus, pitha ja sigitav kui pruudi kallistus; ruttu ja nodidus-
likult hargneb iiks ndhe... universumi pildiks. Niipea kui ta
vormub, see armastatud ja otsitud kuju, ruttab mu hing talle
vastu, ma tajun koike tema joudu ja lopmatut elu kui enese
oma, ta on sel hetkel minu keha, ma labistan ta lihased ja liik-
med kui enese omad. .. Vahim vapustus, ja kaob see piiha kai-
sutus ja alles niilid seisab minu ees... eraldunud kuju, ma
moddan teda ja ta peegeldub minu avatud hinges kui lahtipdi-
muva kallikese kuju noormehe hirmunud silmis ja alles niiiid
surub sisemusest esile tunne ja levib kui h#belikkuse ja 1obu
puna tema palgel. See moment on religiooni iilim 6is.*

Nunnad ja miistikud rasgivad, nagu kéik vagad Kkrist-
lased, ainult armastusest. Oodekaupa vihkresid nad kloostri-
kongides asemeil ja piinasid end armuihas kuni orgasmini ja
meeltesegaduseni. Unistamine krutsifiksist oli viaga levinud:
krutsifikse ja teisi Kristuse kujusid hoiti 06seti kaisus ja
suruti kramplikult rinnale — seksuaalne iimberklammerdu-
mise refleks vajab muljumis-objekti. Piihad nunnad imetasid
Kristuse kujusid, nautisid ta viirastuslikke kaisutusi ja suud-
lusi ja kirjeldasid jumala-elamust kui ,magusat sisemist
puudutust“. Huvi Jeesuse sugulitkme vastu oli nunnakloost-
rites viga suur, nagu seda iildse hindavad amuleti ja talis-
manina katoliiklaste naised. Piiha Margareete memuaarides
loeme, et taevane peigmees teda iikskord oma armastuse ras-
kusega on rohunud ja ta etteheidetele on vastanud: ,Jita
mulle mu 16bu. Koigeks on oma aeg. Praegu tahan ma sind
kui oma armastuse mingukanni ja sa pead... mulle lubama
end sinu arvel rahuldada.“ Teine miistik, M-me Guyon hiip-
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pas liles iihest religioossest transist oma asemelt sonadega:
,00 kallim, on juba kiillalt, jaita mind!“ Eriti levinud oli
motiiv imemisest Jeesuse ja Maria rindadest — sellest unis-
tati unenigudes ja ilmsi ja selle motiivi tipuks oli verejoomine
Jeesuse haavast. Kuna seda ei peetud mitte seksuaal-sadistliku
ekstaasi nihteks, vaid suure vagaduse tunnuseks, siis voib
Piiha Katariina uhkustades jutustada, et Kristus on temale
pakkunud imemiseks oma kiiljehaava.,

Iga suguline lobu viljaspool abielu vois keskajal viia
tuleriidale, kuid religiooni maski all on sugutung nagu tap-
mistung eetika jaoks olnud eksterritoriaalne. Kui keskajal
inimene jutustas, et unes voi ilmsi on kurat temaga armatse-
nud, siis kasutasid kallid ligemised tema pihtimusi selleks, et
rahuldada oma verejanu ja teda kolbluse ja jumala nimel
dra paletada. Kui aga moni nunn ja piihak iharate kujutel-
made kaudu end viis seksuaalse orgasmini, ja siis jutustas, et
Kristus voi jumal on teda kallistanud, tousis ta pithadus ning
kuulsus ja ta kirge ei voetud iildse kui niisugust. Nii on kiri-
kud jatkanud Paabeli templite traditsioone ja kloostrid on
olnud vaid peenemad lobumajad, kus usklikud harrastasid
piiha prostitutsiooni ja platoonilist masturbatsiooni. See mak-
sab ka véljaspool kloostrit asuva ja hilisema kristluse suhtes,
kus kiill seksuaalsus ja armumiistika nii alasti ei esine, sest
kirepinge on norgem. Sona armastus on voetud mehe-naise
vahekorrast ja armastus ristiusus on usklike jaoks alateadvus-
likult puht-seksuaalselt lobutoonitatud, ehkki kélbluse, iihis-
kondlike sugestioonide ja neurootilise hingestruktuuri mégjul
iga usklik seda salgab.

Et kristlik jumala-armastus mingi amor dei intellectualis
ei ole, et kristlik jumalateenistus oma armastuse iilistamisega
seksuaalselt #rritavalt mdéjub, et kristlik religioosne ekstaas
seksuaalse ekstaasiga identne, samane on, seda kinnitab ka
seik, et ajaloos paljude kristlike usulahkude jumalateenistused
suguliste orgiate ja johkrustega on loppenud. Kristlik platoomni-
line armastus pole alati usklikke suutnud tdiesti rahuldada.
Varasel keskajal sammusid usklikud jumalateenistuselt hulga-
kaupa ldhedal asuvatesse Iobumajadesse ja vanade nunnakloost-
rite kaevudes on leitud tuhandeid vastsiindinud laste luukeresid.

Nii on sugutung olnud tapmistungi koérval joubaasiks koi-
gile religioonidele, need kaks iirginstinkti on moodustanud koigi
uskude, koigi jumalate ja koigi preesterkondade alustoe. Seksu-
aalsus ja sadism on olnud need mootorid, mis toonud jumala
iihes preestritest, bajadeeridest, munkadest, inglitest, pasto-
ritest, kuraditest, hieroduulidest kaardiviega 20. sajandini. Iga
nihe, mida mdistus taunis, mis kélbluse ees roojane oli, kanoni-
seeriti ja tunnustati religiooni poolt piihaks. Seda kahepaikset
suhtumist laseb selgesti 14bi paista primitiivsete rahvaste tabu-
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moiste: tabu evib korraga kaks tahendust: piiha ning roojane.
,»Mis maailma silmis roojane, seda on jumal dra valinud.* Tabu
viljendas iihtlasi nouet ,,dra puutu* — noli tangere. Koik usu
nihted on tabueeritud. Puutumine religioonisse, iga katse
ohvrilooma usklikelt dra votta, on alati usklike sadismi juhti-
nud kallaletungija suunas — ja jumala ning ko6lbluse nimel on
ta ise ohverdatud, viidud tuliriidale v6i tiirmi.

Ohvrisiisteem, armulaud, lunastuse ja armastuse jumalad,
krutsifiks, inkvisitsioon, enesekohitsemine, seksuaalsed orgiad,
falluse kultus, jumala armastus, jumala pruudid, porgupiinad,
ususdjad, platooniline masturbatsioon — need on seksuaal- ja
tapmiskomplekside religioossed, tabueeritud lahenemise viisid,
on iildinimkondliku neuroosi siimptoomid. Ja need religioossed
seksuaal- ja tapmiskomplekside lahenemise viisid, mida kokku-
vottes tdhendame moistetega Piitha Sadism ja Piiha Prostitutsi-
oon, piisivad valge tou kultuurriikides veel aastal 1933 péarast
Pontius Pilatust.

Usu kiisimustes on alati maksnud vaid preestrite autori-
teet, esikohal on igas religioonis olnud rituaalid, mitte opetus.
Katoliiklus pohjendab iga dogmat vaid kiriku autoriteediga,
mitte loogikaga — paavst on vastava dogma jarele ilmeksi-
matu. Humanismist-renessansist alates on osa eurooplasi haka-
nud kirikut nidgema teises valguses — kultuuri arenemine, ini-
mese silmaringi laienemine ja sellega kaasaskdiv kiriku poliiti-
lise voimu vahenemine on voimaldanud kriitilist vaatlust. Selle
tagajirjel on kiriku autoriteet ja prestiiz viga palju langenud.
Kuna kriitiline vaatlus ristiusu kiriku ajalugu niitab vaid eksi-
tuste, nurjatuste, vaimupimeduse 16pmatu siimfooniana ja kuna
vaadeldes kiriku ajalugu motlev inimene kaldub arvamusele —
kui taevane korgem voim olelemas, siis voib selleks olla vaid
Mefistofeles, kes maise tragikomo6odia enese 16buks lavastanud,
sellepidrast on protestantlik teoloogia, et paidsta, mis padsta
annab, vilja minginud viimase trumbi. Selleks trumbiks on
Kristuse dpetuse ja selle tilevuse toonitamine, pddrshu libista-
mine kirikult ja rituaalidelt dpetusele ja selle kolblisele vadrtu-
sele, Mis see Opetus sisuliselt, psiihholoogiliselt sisaldab, seda
on lahemalt selgitanud alles psiihholoogia paari viimase aasta-
kiimne saavutised. Et kristlikul armastusel ja kristlikul lunas-
tusel kolblusega midagi iihist pole selles mdttes, nagu arvab
kristlaskond, seda viidet olen piilidnud pdhjendada artiklites
tapmisrefleksi ja seksuaalkompleksi iile, mis haaravad kaks
kolmandikku kristlikust opetusest. Enim kahjulik on olnud
kultuurile ja on praegu kristliku dpetuse kolmas kolmandik.

Kristliku opetuse sisu eriline toonitamine algab Lutherist
ja on haripunktile tdusnud tdnap#ev. See ristiusu kélblise vaar-
tuse toonitamine on andnud tiiesti kiriku poolt taoteldud taga-
jargi. Leo Tolstoi kirjutas monekiimne aasta eest piihale sino-
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dile: ,,Olen veendunud, et kiriku opetus teoreetiliselt on sala-
kaval ja kahjulik vale ja praktiliselt segu pahimast ebausust
ja noiakunstidest.” Sama Tolstoi allus oma miistilise loomuse
tottu teoloogilistele suggestioonidele ja iilistas evangeeliumite
dpetust armastusest. Ja Tolstoi seisukoht on tdnapidev paljude
inimeste seisukoht, kes eitavad kirikut, kuid sama kiriku
suggestioonide mojul leiavad suuri vadrtusi sdil, kus neid ei
ole, s. 0. Kristuse opetuses. Tolstoi pandi kirikuvande alla ja
ta voitlus kiriku vastu andis vihe tulemusi. Sest voitlus kiriku
vastu annab tulemusi vaid siis, kui see on iihtlasi voitlus krist-
liku opetuse, ideoloogia, vastu. Kirik on liha evangeeliumite
lihast ja veri nende verest. Seksuaalsus ja sadism on padmo-
mendid evangeeliumites ja on seda ka kirikus.

Kiriku taandumine. *)

Bruno Schonfeld.

Ksigis ringes on levinud t&napdev arvamine, et kiriku véim
kultuurmaailmas praegu ikka rohkem kasvavat, et ta kaotatud po-
sitsioone tagasi vditvat ja ikka néudlikumaks minevate soovidega
esinevat. See ei piirdu ainult poliitilise alaga, kus ta konkordaate
s6lmib ja truuks jaades igivanale traditsioonile, mis seisab hoidu-
mises suurema mddgaga rusika poole, fasismiga kasikdes sammub.
Meie elame l&bi ka vaimlist restauratsiooni aega, kus teaduses, filo-
soofias ja kunstis kiriku juhatusel reaktsioonilised, miistilised ja
romantilised voolud edasi tungivad. Kuid suur véitlus, mida pea-
vad iiksteisega teadus ja kirik, pole alanud alles eile ja ei l&pe
juba homme. Kui me selle iseloomu ja viljavaateid ei taha lithi-
négeliselt hinnata vaid paevakajalisest seisukohast, siis peame:
vaatluse aluseks vétma suuremaid ajajirke. Mdédunud sajanditel
polnud kirik vaatamata oma madratule véimule siiski enam ldéne-
euroopa elanikkonna vaimline ainuvalitseja, vaid seisis pidevas
voitluses edeneva majanduse ja tehnikaga, samuti uueaja kriitilise
mdtlemise ja kausaalse vaatlusviisiga. Uuel ajal pole kirikul kor-
dagi &nnestunud teaduslikku edusammu, mis tema vastu oli sihi-
tud, kauemaks takistada. Kirik, kes tdna sama uhkelt kui varemalt
oma v&imust rdagib, kes teeskleb, nagu poleks vdhemalt oluliselt
sajandite jooksul tema juures midagi muutunud, on kandnud alalisi
kaotusi. Sailjuures on ta vdidelnud imestamisviarse kire, osavuse
ja visadusega. Ta on alati teadnud, mis mangus, on vditluse ees-
marki tajunud selgemalt kui vastased ja polnud siiski véimeline
arengut takistama.

*) Monistenbundi kuukirjast ,Die Stimme der Vernunft nr. 4, 1932.
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Voéitlus looduseteadusega.

Peaaegu kolmsada aastat on ta vdidelnud Kopernikuse helio-
tsentrilise dpetuse vastu, on kunstlikult end sellele tummaks teinud,
hoolimata inimesi ohverdanud ja ké&iki jalgimise ja vdltsimise vahen-~
deid rakendanud. Seeparast ei pruugi teda taunida. Vaitlus kees
tema maailmavaate iimber, mis seista vdib vaid siis, kui maakera
on maailma keskpunktiks, jumala eelistatuimaks loominguks. Ja
siiski pidi ta 16ppeks kord nii hoogsa vditluse ettevaatlikult ja salaja
ldpetama, — mnagu poleks ta seda kunagi pidanud, — pidi iihe

" astronoomilise teesi ees lipu langetama, pidi ithe teadusliku viite
ees taanduma, Kuna ta Kopernikuse dpetuse vastu sajandeid
joudis véidelda, on ta teiste teaduslikkude saavutiste puhul, millega
ta hiljem konflikti sattus, ilmutanud vihem vastupanu véimet. Ta
on kiill alati vditluse vastu vétnud. Millise viha ja dgedusega astus
ta mdne aastakiimne eest lahingusse arenguteooriaga, diges arva-
muses, et siin tegemist on usu pdéhialuste elukardetava vapusta-
misega. Tuhanded autorid ja kénelejad torjusid tagasi darvinismi
ja toonitasid selle vdimatust ja mdttetust. Veel aasta 1900 iimber
olid keskkoolide katoliiklised usudpetuse raamatud tdidetud tdes-
tistest, et kdik looma liigid piisivad nii, kuidas jumal on nad loonud.
Varsti kadusid bioloogilised eritlused Spperaamatutest ja marka-
matult ning vaikselt 16petas kirik vitluse. Moni iiksik kaoliiklik
autor kordab veel oma lauset, et darvinism on iiletatud, kuid ette-~
vaatlikud kristlased ei rd&gi enam meeleldi piinlikust teemist, vaida-
vad vaid, kui asi kerkib jutuaineks, et darvinism ja piibel — ,,8ieti
mbistetult”! — iiksteisega vastuolus pole. Ehkki see teaduse riin-
nak kirikule palju hidaohtlikum on, sest ta havitab piibli loomise
loo, siindis alistumine enne 50. voitluse aastapieva.

Alaline kaotamine vditluses teadusega on kirikut niipalju
méjutanud, et ta olevikus ebameeldivatele teooriatele enam endise
siildidusega vastu ei astu. Vastupidi: kirik on omaks vétnud uue
taktika: padle lithiajalise tagasitdrjumise v&i ka surnuksvaikimise
hakkab ta uusi saavutisi oma huvides kasutama. Mitmel p&hjusel
oli kirik Freudi dpetuse vastu alul vaga kiilm. Vaevalt surus
see end 14bi ametlikus psiihhiaatrias, kui preestrid-pastorid, tunne-
tades kasu, mida annavad psiihholoogilised teadmised, hakkasid
selle vastu huvi tundma. Materialistlik ajalookésitlus on kiriku
poolt nagu iga materialism &ra neetud. Ent juba on see meetod
arvukates td8des leidnud rakendust ja jesuiit S. B. Kraus aval-
dab raamatu ,,Skolastika, puritanism, kapitalism”, milles ilmneb
ajaloolise materialismi vdluvalt eksaktne rakendus. See huvi-
tav vaatemdng, kus kirik samu &petusi ja meetodeid, mida ta amet-
likult eitab, ebaametlikult rakendab, muutub ikka sagedamaks.
Kirik on, vaatamata vilisele poseerimisele, muutunud nii tagasi-
hoidlikuks, et ta meeleldi end teaduslikkudesse asjadesse iildse ei
sega. Andrew Dickson White on omas raamatus ,, Tea-
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duse ja teoloogia vahelise vaitluse ajalugu’ kujutanud sajandite
pikust teadusliku vaimu heitlust kirikus kehastatud autoriteedi ja
traditsiooniga. Kui keegi tahaks seda t66d viimaste aastakiimnete
materjalidega tdiendada, siis leiaks ta vastavat materjali véga
vahe., Tagaselja ja kdrvalteede kaudu katsutakse wveel teadust
diskrediteerida — avalikuks vaitluseks puudub julgus. Niipalju
on kogemused dpetanud.

Voitlus tehnikaga.

Malestis, et on olnud aegu, kus kirik iga tehnika saavutise
vastu vihaselt vditles, hakkab juba kustuma. Viimasel sajandil
pole kirikul dnnestunud pidurdada iihtegi tehnilist edusammu.
Tana soovib kirik, et unustataks ta minevik, kuid vana aadam ti-
kub méarkamatult veel ikka esile. Veel kolmekiimne aasta eest
voitlesid hispaania vaimulikud maaparandustédde vastu, sest sdil,
kus maapind muutus viljakamaks, kasvas hadolu ja vdhenes usuline
fanatism. See vastuseis aitas muidugi vdhe, Raadio suhtes on
preestritel viga ebamé&érased tundmused ja auto iile, ehkki nad
seda kasutavad, pole nad viga rédomsad. Ent moéddas on ajad,
kxus nad gaasivalgustuse vastu vditlesid péhjendisega, et see on
segamine jumala tegevusse, kes 66 16i pimeduse tarvis ja 66valgus-
tajana pidas kiillaldaseks kuud. Ka kindlustusseltside vastu ei
juleta vélja astuda, ehkki need jumala ja pithakute abiga rahe ja
tule, dnnetuse ja haiguse puhul iildse ei arvesta ja seega religiooni
mdjuvamalt Gdnestavad kui vabamétlejate argumendid. Kiriku
instinktiivse vaenu tehnika vastu sumbutab tunnetis tehnika kasust,
Frantsiskaani-paater Zyrill Fischer kirjutab omas téés vaba-
matlejate iile: ,,Vabamdtlejate vastase positiivse t66 hulka kuulub
ka uute tehnika saavutiste (kino, raadio, heliplaadid, illustreeritud
ajakirjandus jne.) kasutamine. On taevassekarjuv mottetus neid
uuendisi alul kdrvale jatta, nende vastu vaidelda, siis aga, kui kéik
vdimalused on kdest &ra mangitud, kaevata, et kdik modernid saa-
vutised on pandud v&itlusse kiriku ja usu vastu.” Ent sisimas tun-
nevad kdik paater Fischeri ametivennad vastumeelsust tehnika
saavutiste suhtes. Nad teavad ja tunnevad, et iga tehnika edasi-
tung kiriku maailmavaadet ja seega ka kiriku véimu &&nestab, kuigi
tehnika tthegi usudogmaga otsekoheselt konflikti ei satu.

Kiriku struktuursed muutused.

Rohkem kui véitluses teaduse ja tehnika vastu ilmneb kiriku
taandumine neis suurtes muutustes, mis ta ise viimaste sajandite
jooksul on iile elanud, mitte ainult oma organisatoorses kujus ja
poliitilises v6imus, vaid ka oma dogmades ja vaimses kujunemises.
Kirik kinnitab, et ta usulaused on endised ja 19. sajandil on dog-
made hulk isegi suurenenud. Téelikult on kirik vaikselt ja tihele-
panematult suure osa usu koosseisust jitnud kdrvale. Oma Bitse-
ajal oli katoliku usk puhas dualism. Taevase jumala vastas seisis
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porgu valitseja saatan, kes taevaga véitles inimeste hingede parast,
maa paal evis mdaratu véimu ning inimeste keskel esindajad néi-
dade ndol. Mis on sellest vigevast ja viimisteldud usust kuradisse
saanud? Sellest on sdilinud vaid nérk kaja. Paater Muckermann,
kes arvab, et inimkond ei saavat enam jumalasse uskuda, sest et
ta kuradisse ei usu, on iiksik ndhe. Kuradi-usu mahajiatmisega on
loovutatud pool katolitsismist.

Kuna katolitsism varemalt véimalikult iiksikasjaliselt oma &pe-
tusi piiiidis inimeste ajudesse raiuda, taotleb ta tdnapdev, ratsio-
naalse motlemise ajajargul, et usklikud liiga palju tema dogmadest
ei teaks. Usklikele serveerib ta oma usulauseid vdimalikult idea-
liseeritud ebamiérases vormis, et need peletavate iiksikasjade ees
mitte tagasi ei tdmbuks. Ja paater Zyrill Fischer &petab:
,.Ettevaatus on taeva-, pdrgu- ja puhastustule-jutlustes vaga va-
jalik.” Milleks ettevaatus nii kindlates tddedes, nagu katoliiklik
dpetus taevast ja pdrgust? Kuid midagi pole enam endisel kohal,
kuigi kirik kramplikult kinnitab, et ta vankumatu on kdiges. Uks
mdtte-eksperiment: asetatagu praegused usklikemad ja rangeimad
katoliiklased méédunud sajanditesse. Kas neid ei kiusataks taga
nende ratsionalistlike juttude ja toimingute pérast nagu ususal-
gajaid?

Vastaste jdreleaimamine — jaljendamine.

Miski ei iseloomusta kiriku taandumist teravamalt kui tdik, et
ta viimastel aastatel pdgeneb iithe meetodi juurde, mida ta rakendas
vaid oma esimeste]l sajanditel: see seisab vdistlejate-vastaste mee-
todite ja organisatsioonivormide jiljendamises. Tema enese orga-
nisatsiooni~elu pole enam nii elastne ja kiillalt vastupidav ja see-
pdrast peab ta sotsialistlike organisatsioonide juurest tegema
laenusid. See ldheb tihti nii kaugele, et ménel maal ei saa siindida
iikski sotsialistlik iithing, ilma et ta kérvale ei tekiks kohe katoliik-
lik paralleel-asutis, mis jdljendab eelmist isegi valismomentides —
kunagi olid aga kiriklikud organisatsioonid vastastele eeskujuks.
Sotsioloogile iitleb see tdik viga palju. Ta teab, et vaimline vdim
kéige rohkem avaldub selles, kui teda eeskujuks vdetakse.

Kiriku taandumine kaigil aladel ei toimu sirgjooneliselt, ja
tuleb hoiduda selle osava vastase alahindamisest. Oma tagane-
miselahinguid 166b ta hésti — sest ta kogemuste arv sellel alal kas-
vab. Uksikute positsioonide salajane loovutamine pole taiesti havi-
tanud kiriku kord nii mé&ratut véimu. Ta on ka alati vdimeline
vastuloskideks. On ajalooline kogemus, et igale suurele kaotusele,
mis osaks saab kirikule, jargneb aeg, kus ta iithe osa kaotatud v&i-
must tagasi saab. Kuid ainult ithe osa. Kord paistis, et vastu-
reformatsioon kirikule endise véimu tagasi annab. See ei Gnnes-
tunud. Prantsuse revolutsiooni-sédadele jargneval perioodil va-
litses euroopa vaimuelu tugev kiriklik romantika. See andis varsti
ruumi uuele kirikuvastasuse tdusule. Praegu tungivad edasi pal-
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jud tugevad romantilised voolud, mis kirikuga lahedas seoses on,
Olevikus v6ib nentida kiriku véimu kasvu. Kuid vérreldagu prae-
gust kirikluse edasitungi mineviku analoogiliste ndhetega. Kui
vorrelda 16. sajandi vagevat kiriklust, uut askeetlikkuse hoogu,
arvukaid ordude-asutamisi olevikuga, kus katoliiklik aktsioon vis~
tisti kogu restauratsiooni moodustab, kuna kéik muu kirikus on
steriilne, siis on langev joon selgelt néhtav.

Praegune ajajark kestab vdhem, kui eelkdivad romantika pe-
rioodid. Loomulikult piisib kiriku organisatsioon ise veel kaua,
juba kui huvi-ithing. Ent iikski organisatsioon ei saa, jarjest roh-
kem kaotades oma iilesandeid-funktsioone, liig kaua piisida. Vesi
ei jookse tuldud teed tagasi. Senise arengu jarele vdib ennustada,
et kirik méne aastakiimne parast enesest kujutab vaid vérdlemisi
hasti korraldatud ametnikkude-aparaati ilma tidhelepandava vaim-
lise siseeluta.

Monda meie teadmiste alustest.

Konspekt vrof. J. Sarve referaudist Vabamotlejate Uhingus
SHumanitas®, 27. 12. 1932, koostanud A. R.

Teadmiste aluseid voib vaadelda kolmest seisukohast:
1) nende sisulisest kiiljest, 2) kujunemise poolest ja
3) loogilisest kiiljest.

Meie teadmiste aluste vaatlemiseks sisulisest kiiljest pea-
tume fiilisika kui koige abstraktsema teaduse juures. S#ilt
leiame, et: 1) on olemas aine, millel on raskus ja hoog;
aine hulka méidramegi fiilisikas tema hoo, igapdevases elus
tema raskuse jirele. Raskus on erijuhtum {iildisest aine
tungist: iga aine osake tungib iga teise aineosakese poole
(Newton, 200 aastat tagasi).

2) on olemas muutused — siinnib midagi. Igas
siindmuses tajutakse midagi, mida nimetatakse energiaks.
Puud poélevad ahjus. Puude polemine on siindmus, sdil esineb
energia; see valjub ahjust soojuse kujul ja teda voib tarbe-
korral (niiteks aurukatlas) muuta mehaaniliseks liikumise-
energiaks. Soojust voib muuta ka valguse ja elektri energiaks
ja tmberpdordult. Soojus, valgus, elekter, liikumine jne. on
energia liigid.

Energiat saab moota. Neil mdotmistel on selgunud, et
energia vdib muuta kiill oma kuju, aga tema hulk on jaiv.
See on iiks meie teadmiste alustest ja kannab energia
sdilimisseaduse nime. Teda viljendas esimest korda
1842. a. sakslane Robert Mayer. Parastpoole pohjendas
seda oma katsetega inglise fiiiisik Joule, kelle nimi on véetud
energia moddu nimeks. Umbes 50 a. enne seda oli kuulus
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prantsuse keemiateadlane Lavoisier (1743—1794) leiuta-
nud n. n. aine sdilimisseaduse, mis iitleb, et koikide
keemiliste muutuste ehk reaktsioonide juures ainet ei kao ega
teki ka juurde.

Need kaks seadust on meie teadmiste pdohialuseid. Aga
nendele lisaks tuleb iiks kolmas teadmine, Aine ja energia on
kiill olemas ja nende hulk on jddv, aga meil ei oleks neist
mingit kasu, kui ei oleks midagi, mis alles toob aine ja energia
kuju muutumisi — silindmusi. Meie voiksime seda nimetada
tungiks. Ahjust tungib soojus vilja. Soojusest saab teisi
energia liike ainult siis, kui soojus on tungimas soojemast
kohast kiilmemasse. Samuti elekter teeb t66d, muutub muuks
energia liigiks ainult siis, kui ta on voolamas korgemalt
potentsiaalilt madalamale — korgema pinge poolt madalama
pinge poole. Ka elektri hulk on jadv. Lainud sajandi 80-te
aastate alul iiks eesti noormees Jakob Vaarask tead-
miste aluseid otsides joudis otsusele, et ,,aine on tardunud
elekter. Me niilid teame, et ka elektril on hoog ja et aine
aatomite uurijad ei taha sédal leida muud kui elektrit.

Aine ja energia kiill jddvad, aga ilma tungita oleksid
nad molemad surnud asjad. Suurem osa siindmustest maakera
pinnal siinnib vaid sellest, et pdikese energia on tungimas
maakera suunas, et pidike on maakerast palju kuumem. Ise-
dranis oleneb sellest pdikese energia tungist see silindmus,
mida meie eluks nimetame ja mille korgemaks, peenemaks
vormiks on teadmised,

Teadmiste kujunemise aluseid on koigepdalt kolm:
1) meie madrkame ehk tajume, et mingi siindmus mao-
jub meile — muudab meie sees toimuvat elusiindmust;
2) meie maletame seda siindmust — see muutus jiidb
osalt piisima; 3) meie paneme tdhele, et milestis sellest siind-
musest virskeneb samalaadilise siindmuse kordumi-
sel. Sellest koigest kokku koigepailt kujunevad konkreetsed
teadmised ja nendest edasi ka abstraktsed teadmised. Voiks
kiill 6elda, et iilalnimetatud n#hted kuuluvad psiihholoogia,
hingeteaduse valda, kuid psiihholoogilised nihted on kui siind-
mused samuti fiilisilised ndhted.

Loogilisest kiiljest on i ga teadmise aluseks moisted.
Meie anname neile maistetele mitmesugused siimbolid: nimed,
mirgid. Nonda siindisid Babiiloonia, Egiptuse ja Hiina kirja-
miargid. Kbige uuemast ajast tuletame meelde, kuidas on
siindinud Morse tdhestik ja autosdidu mirgid, rédkimata
matemaatilistest vormelitest. Uuem aeg piiliab ka koiki mais-
teid viljendada sitimbolitega. Leibniz (Newtoni kaas-
aegne) igatses selle piilide teostumist selleks, et pdiseda sage-
dastest 16pututest vaidlustest: kiisimus kirjutatakse méarkidega
nagu matemaatikas ja lahendatakse arvudes vastuvaidlemata
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juhiste jargi. Selleks on praegu teoreetilises loogikas koigi
moistete alused taandatud koige pailt kahele moistele: ei ja
ning (koos ehk ja). Esimese mérgiks on tiildiselt voetud
kriips ,,—, mis kirjutatakse eitatava moiste voi lause mérgile
ette voi pdile. Teise jaoks ei ole veel {iildiselt tunnustatud
marki; matemaatika-mees Hilbert tarvitab selleks iildiselt
tuttavat miarki &. Need kaks mdistet on loogika pohimdisted.
Teadmiste kujunemise loost teame, et sdal on koige pailt
tegemist tajumisega, et midagi on. Eelmisele kahele moistele
peab siis veel juurde lisama kolmanda mdiste — on. See on
niidelda metafiiiisika pohimoiste. Kui siia juurde lisada
veel minu ettekande esimeses osas nimetatud fiiiisika pohi-
moistetest muutus ja tung (sest teadmised, kui osa elu-
stindmusest koostuvad ikka muutustest ja nende toojatest —
tungidest), sils nende viie sona ehk siimboliga vdiksime viljen-
dada koik oma teadmiste alused.

Tun g inimesel kui tervikul on tahe. Tung on see, mis
stindmusi esile kutsub. Seepédrast on ta koige tdhtsam, koige
rohkem hinnatav, s. o. see, mida meie kdige rohkem tahame.
Aga mida meie siis tahame? — Elada tahame! Aga meie ei
taha elada mitte iikskoik kuidas, vaid et meie elu oleks
monus. Selleks peame arvestama ka teiste inimeste sooviga
elada ja voimalikult monusasti elada.

Elu on moénus siis, kui tal ei ole ees niisuguseid takistusi,
mis meie tungi elada — elutahet halvaksid. Modnus on elada
siis, kui voimalikult rohkesti meie tahtmisi teostub. Monu
on seda sisukam, seda suurem, mida rohkem takistusi iile-
tame oma tahtmiste teostamisel. See on seda véimalikum —
meie elu on seda onnelikum, mida enam meie tung elada on
kooskolas teiste tungidega elada ja voimalikult monusasti
elada. Selleks aitavad kaasa teadmised, isedranis siis kui nad
on selged kuni alusteni. Kuid onneliku elu digeks aluseks on
alles kiillalt tugev ja iseeneses kui ka limbruse méjudega tasa-
kaalustatud ehk kooskoélastatud elutung. Selle tasakaalusta-
mise ehk kooskdlastamise teostumise voi takistumise nshted
on see, mida nimetatakse inimese tundemaailmaks.

Inimene vo6ib ndivalt onnelik olla ka siis, kui ta tunde-
maailm on rahuldatud kunstlikult. Uks niisugune abindu on
lihtis tunnete niiristamine nende arenemise vabaduse korval-
damise teel. Selle tagajirjeks on niinimetatud niirimeelsus.
Teine kunstlik abindéu niiliseks dnnemaitsemiseks on tunnete
uimastamine aineliste rohtudega, nagu niiteks alkoholiga.
Kolmas kunstlik abindu niiliseks onnemaitsmiseks on tunnete
uimastamine usuliste toimingute kaudu. See viimane uimasta-
mine on isediranis kahetsemisviirne; koige paidlt juba selle-
parast, et ta ei ole iildiselt laidetud, nagu on kaks esimest
(vihemalt avalikult). Rahvahialetus on meil usudpetuse koo-
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lidesse viinud ja iiks hiljutine valitsuse juht (X. Einbund)
tahtis selle opetamist veel paremale jirjele tosta.

Usulistel toimingutel on siiamaani iildine poolehoid selle-
parast, et nad on iihendusse jddnud rahva loomuliku kunsti-
maitsemisetungi rahuldamisega (puhkeajal ja tasuta). Tem-
pel on kunstit66. Inimene on loomulikult onnelik, kui ta saab
(koigile avatud viaravast) templisse astuda ja sdil segamatult
istudes seda oivalist kunstitood vaadelda, Templid on veelgi
kaunistatud kujutava-kunsti toodetega. Templis antakse
muusikat ja ilulugemist.

Sonad, s. o. moistete nimed, on tekkinud piiiidest edasi
anda teadmisi voi kunstitood. Templi ettekannetes peavad
nad edasi andma usuliste toimingute sisu. Nende toimingute
siht on esiti inimese tundeid niikaugele uimastada, et ta tun-
neks ennast patusena, s. o. kurjategijana, nuhtluseviirsena
ja igaks ettevotteks jouetuna. Siis toimitakse nii, et nige-
matu hidrra armu ja abi lubab, ja alles siis algab monutunne
sellest, et on #ra jaetud teenitud karistus ja et voib abi loota.
Sellega kustutatakse teadmise aluste hulgast tajumine ja tahe
ja luuakse orja ja kerjuse moénutunne.

Nii on usuliste toimingute siht otse vastupidine riikliku
kasvatuse sihile, milleks on ju ,lahtiste silmadega®, tahte-
jouline, vabalt isetegev ja uhke kodanik. Sellepdrast peab
praegusel ajal viahegi kasvatatud kodanik templisse astudes
sulgema oma korvad neile sonule, mis kostavad sididlseist luge-
misist ja laulest. Ta ei saa padseda kahetsuse ja imestuse
tundest selle kohta, et praeguste templitegelaste hulgas ei
leidu mehi, kellel oleks tajumist ja tahet puhastada templit
sellest vihesest, aga saatuslikust endise aja haiglasest péran-
dusest. Uks ,,Humanitase” tegelane on &elnud, et selleks
oleks vaid tarvis templis kuulduvaile sonule lisada wveel: see
on vaid muinasjutt. Kuid sellest ei oleks siiski veel kiillalt.
Tuleb veel korvaldada koik, mis halvustab tajumist ja tahet.
Siis korvalduvad kiill hirmsad kannibalismi etendused ise-
enesest.

HAinult usust ondsakssaamise dogma.

Leo Anvelt.

K&esolevat teemi vdiks kisitella viga mitmesugustelt l&hte-
kohtadelt: voiks tunnetusteoreetikuna kritiseerida mainitud dog-
maga seotud kergeusklikkust, véiks eetikuna kaevata teda saatva
kohustusetunde 1tvumise iile vdi r36mu tunda dogma julgustava
mdju parast teoargadele, vdiks ajaloolasena jilgida dogma vilk~
satumist ja esiletdusu ning tema iimber ja tema ettekdindel toi~
munud kokkupdrkeid. Kuid kéesolev visand tahab piirduda
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teemi hingeteadusliku késiteluga, ldhtudes eeskatt Alfred Adleri
rajatud individuaal-psiihholoogia alustelt. Me piiiiame avastada
neid hingelisi eeldusi, mis viisid Martin Lutheri selle dogma nii
ainutihtsaks kuulutamisele ning riivame véhemalt neid hingelisi
pohjuseid, mis tegid ja teevad inimmiljonitest selle dogma uskujad.

Enne teemi juure asumist puudutagem méningaid individu-
aalpsithholoogia poolt avastatud voi kinnitustleidnud tésiasju!
Koigele elavale on omane tung taiuslikkusele: nagu seemnest
kasvav puu piiiab omandada teatud vormi, samuti looma lootes
on antud sihipiilidvus areneda teatud liiki olevuseks, véimalikult
tajuslikuks oma alal. Samuti ka iiksikud orgaanid piiiiavad
taiuslikkusele. On jalgitud naiteks lapsi, kel siindimisel iiks neer
on ebanormaalselt viike, teine aga suuruselt loomulik. Viiksem
neer hakkab kasvama palju rutemini harilikust ning muutub
varsti teisega ithesuuruseks, vahel isegi suuremaks. Vea hadks-
tegemisest, tema kompensatsioonist vdib tekkida vahel isegi
tilekompensatsioon.

Inimesed kannavad kéik endas ebatiiuslikkuse teadvust,
Kui oleksin Nurmi, siis ei omaks ma ometi Lurichi kdemuskleid
ning kui ma neidki omaksin, siis poleks mul einsteinlikku taipu
malemaatikast ega pimeda kompamistajupeensust. Eriti suur on
meie kdigi ebatdiuslikkuse tunne lapsepdlves. Me ei tee pea
midagi Gieti, me ei tea pea midagi, suurtel inimestel on meile alati
midagi ette heita: kiill sdrme suhu panemist, kiill laua alt roni-
mist, kiill kdnelemist s66gi ajal jne. jne, Me ei teadvat midagi,
me ei suutvat midagi, ja enamik asju ,pole laste t&66". Selliste
lausete mdjul, eriti kui neid viga iileolevas toonis Seldakse, ei
teki lapses ainult ebatdiuslikkuse vaid isegi terav alavaarsuse-
tunne. Sellise iildise, lapsepdlises abituses juurduva alavaarsuse-
tunde korval on mitmesuguseid spetsiaalseid alavaarsusetundeid,
mis vdivad johtuda niiteks méne orgaani alavddrsusest. Keegi
lonkab, omab halva kuulmise, k&drdsilmad j. m. sellist ning ta
hinges tekib jallegi teatud alavaarsusetunne.

Alavédrsusetunne aga kutsub inimeses esile protesti ja piiiiu
teda iiletada. Sellel, kel on halvad silmad, areneb tugev nige-
mispiiiie, see, kel ndrgad kérvad, arendab endale hai , kuulmis-
hinge”. Helmholtz, maailma suurimaid optikuid, oli peaaegu
pime, Bethoven ei kuulnud kogu oma eluaja hasti ning oma
suurimad helit6d 18i ta tdiesti kurdina, Ka mitmed teised heli-
loojad olevat omanud ndrga kuulmise. Selle tdttu arendasid nad
aga ,sisemist kdrva", kui tohib nii &elda, ning kompenseerisid
hiilgavalt oma orgaanilise alavéarsuse samuti kui poolpime Helm-
holtz trumpas mdtte joul optilisi instrumente leiutades iile kdik
normaalse silma vdimalused. Varvipimedate % on eriti suur
kunstikooles — ka nahe, mis kinnitab Seldut. Nende ridade kir-
jutaja isa teab jutustada mehest, kes, olgugi jalutu, armastas oma
keha kate abil edasi liigutades teha ,jalaretki Mustveest Rak-
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veresse! Muidugi ei pruugi inimene luua kompenseerivaid vidr-
tusi ainult puuduliku orgaani tegutsemisalalt, vaid ta v6ib oma
puudusi teatud suhtes katta saavutistega muil aladel.

Mingi puuduse héédkstegemine v&ib toimuda kas reaalsuses
voi irreaalsuses, kas tdelikult v&i ainult nailiselt, Kui Bethoven
kirjutas helitéid voi Helmholtz leiutas optilisi instrumente, siis
see oli kompensatsioon reaalsuses, kuna siin saavutati objektiiv-
selt olemasolevaid vadrtusi. Kui aga inimene ei suuda kompen-
seerida oma puudusi tdelikkude v&artuste loomisega, siis kaldub
ta rahuldust otsima paistest, teesklusest, irreaalsusest, enesele ja
teistele valetamisest selle asemel, et julgelt ja rahulikult tunnis-
tada oma puudust, sest eelarvamisteta métte ees on puudus ainult
puudus ning ei iial mingi siiii ja aje tSest moddahiilimiseks. Re-
bane, kellele kobarad liiga kérgel, arendab p&hjalikke teooriaid
nende kdlbmatusest, elu dilletant, kes ei oska siduda mdsdukuses
neid tdid, mida nduab ja naudinguid, mida pakub maailm, v&i kes
ikka haiget saand viimaste taotlemisel, kaldub meeleldi réhutama
kogu maise &nne kaduvust, tegema loobumisest voorust, mida
tasutakse hauataguses elus. N&rk laps, selle asemel, et piitida
tugevaks saada, heitub kdigest enda armetuse kohta kuuldust
ning kaotab iildse igasuguse lootuse, Kuid siis paneb ta enda
jalle teisiti maksma, ta teeb oma ndérkusest véimutsemisvahendi.
Ta kriipsutab alla alateadlikult oma vaiksust ja abitust ja haiglust
ning muutub nii perekonna hoole keskpunktiks, valitseb nii kaas-
inimesi ja vabaneb ise vastutusetundeist, mis muidugi ei maksa
haigete kohta. Teine vdga huvitav viis vastutusest pdgenemi-
seks on vastutusetunde absurdsuseni liialdamine. Noor muusika-
kooli &pilane niiteks ei saa korralikult harjutada, kuna ta on
vastutav majaelanikkude rahu eest, kuna ta suur vastutusetunne
lubab ainult hiilgavalt tiikki osates tundi minna, tal aga jatkuvat
aega ainult tiiki keskpdraseks dppimiseks, kuna ta tunneb viga
peenchingelist muret mingi alatud armuloo p#rast vdi peab end
maailmakodanikuna kaasvastutavaks Hiina-Jadpani s&ja kole-
dustes jne. Nii luuakse tuhat paistelist vastutust, et nende iile
muret tundes p#aiseda ainsast tdelikust, mida asetab &pilasele
kool. Ka jonn on enda maksmapanemine paistelises sfairis,
kuna saavutused tema kaudu ei tulene inimeste vabast vastas-
tikkusest iiksteisega arvestamisest, vaid on aloogilisel teel vélja
pressitud. Inimliku abituse paistelise kompenseerimisega on ka
tequ igasuguses maagikas, kui inimene niiteks kaitseb oma maja
loitsimissdnadega, kuna kaitse piksevarda abil 'oleks kaitsmatuse
kompenseerimine reaalselt.

Piarast neid mdningaid néiteid individuaalpsiithholoogilisest
métlemisviisist asume ainult usust &ndsakssaamise dogma ainu-
tahtsaks usutdeks tegija elukdigu silmitsemisele. Meid huvitab
siin eeskdtt Lutheri lapsepdlv kui inimese hilisemat eluplaani
méirav ndhetekogum, Lutheri lapsepdlve labib tugev abituse ja
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hirmuelamus. Aeg oli vdga ebausklik. Kbaikjal usuti ndide, dee-
moneid, kuradit. Suuremad ja vdhemad kurivaimud, kelle arv
isegi 33 aastase teoloogia professori Lutheri arvates oli ,luge-
matus’’, erutasid siigavalt kehutatavat lapse fantaasiat. Jutud neist
ja muist pahadest vaimudest olid sel ajal vdga igapdevsed ning
neile suhtuti usklikult. Eriti m&emehed, ja Lutheri isa oli ju
ka miemees, teadsid mdndagi vesta kuradi vempudest, millele
reformaator isegi hiljem vana mehena suhtus usklikult. Lutheri
ema niib olnud eriti ebausklik. Ta pidas end ndiutuks iihe kurja
naabrinaise poolt, keda ta asjata piiiidis lepitada sébralikkuse ja
andidega. Too naabrinaine oli végev noid. Uhele preestrile
ndidus ta Lutheri jutustuse jérgi kiilge surmahaiguse, vottes tiiki
mulda, millele see preester astunud, loitsides seda ja visates vette.
Luheri ema lapsed noidus ta ka dra, nii et nad end peaaegu sur-
nuks kisendasid. Luther jutustab ithes oma teoloogilises t&os,
kuis itks ta vendadest olevat ndiduse labi tapetud. Kogu eluaja
jalgisid Lutherit kuradid. Tema lapsepdline ebausk, mida suure-
mal vdi vdhemal maaral jagas ta kaasaegsete enamik, ei.kadu-
nud iial. Eriti tuntuks on saanud 38 aastase Lutheri seiklused
kuradiga Wartburgi lossis. Oise tuule hulumises, okste kragi-
nas, hiirte jooksus, kdiges kuulis ta kuradit. Kuradid veeretasid
d8seti pidi lossitreppe alla suuri vaate ja hirmsa pdrinaga, kolis-
tasid ta voodi iimber, v8tsid pahkleid ta kastist ning pdrutasid
puruks vastu aampalke jne. jne.

Kuid mitte ainult ebausk ei teinud siingeks Lutheri nooruse,
vaid ka wvali kasvatus, Viimase kohta t&hendab Luther ise:
,Minu vanemad kéisid minuga &ige karmilt iimber, nii et ma
muutusin dieti heitunuks. Mu isa peksis mind kord nii, et ma &ra
‘jooksin, ning kestis kaua, enne kui ta jélle mu endaga &ra harjutas.
Mu ema peksis mind kord tiihise asja parast nii, et veri voolas. .."
Selliste vahenditega piiiidsid siis ihnus, kdigest hingest haljale
oksale ihkav véikekodanline isa ning elumuredest rusutud talu-
naiselik ema kasvatada poeg &iglusele ja korralikkusele. On tde-
n#olik, et piilidlik isa oli Martini suhtes dieti néudlik, kuna esi-~
mene poeg vara suri ja Martin omandas nii vanema poja positsi-
ooni. Vanemate poegade suhtes aga ollakse traditsioonipéraselt
dige néudlik.

Kui Luther seitsme aastasena pandi Eislebeni ladinakooli, siis
ei muutunud ta lapsepdlv selle 1abi rddmsamaks, pigemini veel
heidutavamaks. Oma esimesilt koolipdevilt jutustab ta ise: ,Saal
166di lapsi ilma m&dduta ja vaheta. Nad &ppisid palju vaeva
nahes ning iipris suure hoolega, kuid sellest oli vahe kasu. — Mina
sain kord koolis 15 korda jargimééda littia. — Sellised dpetajad
ja meistrid olid meil igal pool, kes ise midagi ei mdistnud ega
suutnud ka midagi hdid ega &iget 6petada, ega teadnud ka viisi,
kuidas dppida ja Spetada.” — Nii siis, halvad &petajad, vihe laste
mdistmist, palju mehaanilist tuupimist, Kui siia juure arvata Lutheri
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vanemate selleaegne vaesus, mis kindlasti ka jattis lapsesse mitme-
suguseid alandusetundeid, siis me ei eksi kiill 6eldes, et Luther
kannatas oma lapsepdlves viga tugevat alavddrsuse ja hirmu-
tunnet. Luther isegi on tunnistand seda ning viga tabavalt lisand:
,kui selline hirm valdab mingi inimese lapsepdlve, siis on seda
véga raske juurida valja kogu ta eluajal. Nii nagu ta kord iga
isa ja ema sdna juures varises, nii variseb ta hiljem kogu eluaja
mdne krabiseva lehe parast.” Nii muutus kindlusetus varakult
Lutheri hinge p8hielamuseks. Mida Martin ka ei teind, ikka vdis
see olla halb isa v&i ema silmis vdi dpetajate meelest.

Kooliskaimise jatkudes peatus Lutheri tihelepanu eeskitt neil
piibliloo kohtadel, kus jumalat kujutati karmi, piiha viha ja néud-
liku Issandana. Ka Kristus tundus talle ebasdbralik. , Mind harju-
tati lapsepdlvest paile nii, et ma pidin kahvatuma ja heituma kuul-
des Kristuse nime nimetamist; sest mind polnud teisiti dpetatud,
kui et pidasin teda karmiks ja vihaseks kohtunikuks,” nii kéneleb
Luther ise hiljem oma Kristuse elamusest. Muidugi rdhutas kato-~
liku kirik ka Kristuse hdid inimsébralikke jooni, kuid kord heidu-
tatud lapsed armastavad kuuldust — loetust teha iihekiilgset vali-
kut vastavalt oma kunagisele hirmuelamusele. Nagu varem vane-
mate ndudmistega, nii hakkas ta niiiid oma elu suhetama jumala
tahtmisega. Ja siin kordus sama piinlik teadmatus, mis oli kunagi
valitsend 8petajate ja vanemate suhtes. Uhegi teo puhul ei vi-
dud olla kindel, kas see on ,&ieti" tehtud. Sailjuures jatkusid
Lutherile muud alandused. Isa, kes Lutheri hilisematel kooliaas-
tatel oli tdusnud &ige rikkaks meheks, paari sulatisahju omani-
kuks ning iimbruskonna lugupeetud tegelaseks, hoolitses halvasti
oma poja eest. Magdeburgis ja Eisenachis pidi see tdnavalauljana
kerjama omale leiba, Siigavamaid jalgi jatnud soprustest ei tea
me midagi.

Seitsmeteistkiimne ja poole aastasena ldks Luther Erfurti iili-
kooli. Isa tahtis teha temast juristi. Erfurt oli sel ajal iiks vaba-
meelsemaid saksa iilikoole, kuhu Itaaliast olid tungind renessansi-
aegsed harrastused ning leidnud hoolikat véljendamist. Kuid
Lutherit ei huvitand kreeka ja rooma maailm oma terve loomulik-
kusega ming maailmajaatamisega, vaid ta siivenes hoolega kesk-
aegsesse usuteadusesse, skolastikasse. Viliselt tegi ta moneti kaasa
iilidpilaselu 16busid, kuid vaevalt oli ta hingega nende juures. On
ju ka palju néilist kaasaldbutsemist véljapaistmise kartusest selliste
iseloomude juures nagu Luther. Selleaegse kombe jargi pidi {iks-
kdik millise ala iilidpilane dppima kdige esmalt filosoofiateadus-
konnas. Luther 18petaski selle magistrikraadiga. Auahne isa oli
niiiid viga uhke oma magistrist pojale, iimbritses teda igasuquse
aupaklikkusega, iitles Martinile m. s. , Teie.”” Kuid see k&ik ei
tgstnud vist poja enesetunnet, kelle hinge p&hjas puhkas lapse-
poline hirmuelamus. Paar &nnetut juhtu: ithe kameraadi ootamatu
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surm, oma tuiksoone haavamine ning vdlgu mahal66mine kunagi
Lutheri ligiduses tundusid talle jumala sérmena, panid ta aina
enam muretsema oma hingednnistuse parast. Ning vastu vane-
mate tahtmist hiilgab Luther digusteaduse ja astub kloostri, et saal
Jumalat teenida ja talle meeldida.

Kloostris palvetas Luther terveid pdevi, paastus, piinas ennast,
tegi alandusetegusid. Nagu ta ise iitleb, oleks ta end munkluse
tegudega peaaegu tapnud. Ent miski ei aidand. Ikka jalle tulid
tagasi kahtlused &ndsakssaamise vdimalusis. Ta leiab enda juu-
res aina patte ja patukesi, pihib neid ja saab andeks, ent kahtleb
haiglaselt, kas ta ikkagi k&ik on pihtind ja &ieti on pihtind. Tema
pihtiisad on hiddas peenutseva mungaga. ,Kristus on surnud
tdsiste patuste eest, mitte sellise narruse ja nukupattude péarast,”
iitleb talle orduvikaar Staupitz. Kuid Lutheri haiglane enesesiiii-
distamine jatkub. Kgigist piifideist hoolimata leiab ta endas ikka
jalle korkust, kadedust, lihalikke himusid jne. Vahel, keset niliselt
lootusetut enesekasvatust muutub ta vahel lootusetuks ja karjatab:
..Sa ei 6legi mu Jumal, vaid kurat ise!” Ta leiab, et jumal on m&a-
rand ta hukkumisele ning k&nnib iimber siingena, kui , kurjast
vaimust vaevatu,” nagu leiavad kloostrikaaslased. Keset suuri-
mat meeleheidet leiab ta Staupitzi juhituna Pauluse kirjades aval-
duva ,,ainult usust dndsakssaamise” mdtte. Ta haarab kramplikult
sellest lohutusest ning teeb selle evangeeliumite vaimule vdédra,
ainult Pauluse kirjadele omase matte ristiusu keskseks tdeks. Ning
hiljem, kui tekkis iseseisev Lutheri kirik, muutus ta ka selle pohi-
dogmaks ning on piisind sellisena tdnapdevani.

Vaadelnud Lutherj elukiiku siiani, konstateerime veel kord,
et tema elu m#dravamaks elamuseks oli lapsepéline alaviirsuse
elamus. Sellele asetub vastu suur ja vdimas hingeline protest,
piitie, saada kaigiti laitmatuks inimeste ja jumala meelest ning
omandada iile igavikkude kandvat v8imu — hingednnistuse kind-
lust. Ta vanemate ndudlikkus aina kihutab teda taga taiuslikkuse
piitideis, ka siis, kui need hiljem pd6rduvad vastu isa soovele.
Luther aimab ise ka oma elu determinante, &ieti Geldes: , Vane-
mate tdsine ja karm elu, mida nad minuga elasid, pdhjustas, et ma
hiljem kloostri jooksin ja mungaks sain.” Pojale, tema alaviir-
susetundest tusnud enda maksmapanemisihale ei jatkund sellest
maisest suurusest, mida oleks pakkund jduka juristi elu, ei jatkund
kindlustatud elust maa p#al tema erutatud hirmunud isikule — ta
vajas maksvust ja kaitstusetunnet igavikust igavikku, Ta vajas
taevast Sndsust ja jumala armastust kui kompensatsiooni sellele
siingusele ja mdistmatusele, mis oli {imbritsend teda lapsep&lves.
Kuid tee sellisele seisukohale oli kiriku arvates keeruline; oli ndud-
misterikas ning heidutatud Luther tegi ta endale veel keerulise-
maks ja ndudmisterikkamaks. Ta seadis endale véiga raskeid ndud-
misi. Munga ideaalis ithendusid iihelt poolt taiuslikkus jumala-~
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teenistuses ning teisalt alandlikkuse ja enda madaluse tunne. Uhen-
dada aga téiuslikkuse ja stigavat madalusetunnet on keeruline.
Igat enesetunde liigutust peab Luther juba uhkuseks ning seega
patuks. Samuti nédeb ta réomes kaduva maailma iile patte ja iga
patu ja patukese pérast peab olema mures, et teda ei unustataks
pihtida preestrile ning andeks kahjatseda jumalalt, Muidu vdib
ju minna kaotsi nii palju t66d néudnud tédiuslikkus, jumalasarna-
sus. Me ei tea otseseist allikaist, kuidas Luther tuli kloostris toime
joma seksuaalprobleemlga kuid on enam kui tdendolik, et nende
* lihalikkude himude" seas, mille alatise naasmise iile ta kurdab,
oli ka seksuaalne tung. Maksab vaid lugeda, millise kirgliku hoo
ja otse valusa innukusega ta hiljem kaitses vaimulikkude abiellu-
misvabadust oma kirjat6is, et oletada rénka vaitlust seksuaalsuse
faktiga. Muidugi suurendas ka see Lutheris patususetunnet ja
pahurusetunnet, Ja viimane oma korda viis muile mitmesuguseile
,patuseile” hingeliigahtusile, Nii kasvas iiha hirmsamaks taga-
jérjetu enesekasvatuse tdttu patutunne ja abitusetunne, toidetuna
kaasaegsest usust ja ebausust, lapsepdlve siingusest ning iile-
pingutatud ja ebaloomulikust enesekasvatuseideaalist.

Viimase, s, o. enesekasvatuseideaali ees, elas siis Luther 18p-
peks labi taieliku pankrotitunde neurootikuile nii omase valemi
jargi: ,kui ma kaiki ei saa, siis ei saa ma iildse midagi, siis pole
ma iildse midagi vaart.” See on otse kui liigndudlikkusega vési-
tatud lapse pagemine haiglase abituse poosi. Abituid ju lohuta-
takse. Arajooksnud Lutheri vastu oli isa kord kindlasti lahkem
ning niiiid oli meeltheitnud Lutheri vastu lahkem jumal. Luther
leidis Pauluse kirjust ,,ainult usust” &ndsakssaamise motte ning
keset oma enesetunde pankrotti tajus ta tadiel dndsustundel selle
fiktsiooni uimastusvéimu. Ja me ei eksi kiill deldes, et selle dogma
tahtsuse leiutamiseks Luther pidi jdudma enda taieliku pankroti
tundenti,

Kuid meie seisukohalt see pankrot on vdltspankrot, on ,kuri-
tahtlik.”” Uheélt poolt olid ndudmised Lutherile iilekohtuselt iiles-
kruvitud ning teisalt Luther ise pidas neid suuremaks, kui nad
tdepoolest olidki méeldud.

Lutheri enesekasvatuseideaal, mungaideaal, oli asotsiaalne,
paistevaartustele ehitatud ja haiglane ning sellisena otse kui
loodud selleks, et liialdatud vastutustunde 1&dbi tema suhtes jduda
vastutusvdime pankrotini iildse neurootikuile. nii omase valemi
jargi: kui ma koéike ei suuda, siis ei suuda ma iildse mi-
dagi. Noort Lutherit vaevas aina egoistlik mure oma isikliku
jumalalapseliku laitmatuse parast, mitte iihiskondliku hédiolu maéte.
Aristotelese eetika, mis kdlblust tahab tuletada iihiskondliku elu
ndudeist, jai talle kogu eluajaks ,,jéleduseks”. Ta ei otsind rahul-
dust haist suhteist inimestega, ja kuidas olekski nii heidutatud
isik seda vdind, vaid tema iihistunde piiiid kuulus végevale ja
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ebamairasele suurusele, jumalale. Temaga heitles ta irreaalsuses
onnistuse parast, jai alla irreaalsuses ning arvas end armu leid-
vat irreaalsuses, irreaalsuses muidugi mitte Lutheri enda meelest.

Me arvame, et eetilise inimese ideaaliks ithiskondlikus maa-
ilmas ei v&i olla piiha iiksiklane, kes enda kas surnuks piinab oma
liha eitades voi vahema vaevaga, ainult usust Kristuse kannata-
mistéosse, éndsaks saab. Inimene pigemini peaks olema haa
k a a sinimene, kes &iglaselt tahab jagada kaasinimestega elu
ndutud t66d ja pakutud nautimisvéimalusi. Ja me teame ka, et
inimene ei saa teha hiipet tdiuslikkusesse, jumalasarnasusse ning
ainus, mis ta v&ib, on liikuda suuremast veast vaiksemasse vikka
oma jéudude piirides. Kui inimeselt rohkem néuda, siis kuulutab
ta enda pankrotiks, pdgeneb reaalsete iilesannete eest [fiktsi-
oonide maailma ning saab s&il usust dndsaks. Kirik, ka luteri
kirik, teab seda ning toob oma jutlustes esile ikka iileinimiiku
pithakuideaali, tiiuslikkuse, jumalasarnaseks saamise. Ikka ase-
tatakse inimesi saavutamatude ideaalide ette, et meid lootusetuse
kaudu lasta usust dndsaks saada. Ja nii saadakse kiill dndsaks,
kuid ideaalid jadvad endiselt kaugele. Tekib mingi fatalistlik
laiskuse ja alandlikkuseuhkus. ,,Ah, mis niiiid mina,” iitleb usk-
lik, , Jumala tahtmine siindigu. Mina ise ei ole ju midagi, mitte
midagi, ...aga ma olen Suure Kuninga laps ning kord Taevases
Jerusalemmas. . ."

Luther lootis, et ainult usust éndsakssaamise dogma rédmus-
tab ja vabastab inimesi nii, et nad selgest rddmust muutuvad
armastavaiks ja hddde tegude tegijaiks. Paraku on elu niidand
teist. Kui vdhe on ometi protestantlikud kirikud tegelikult teind
selleks, et inimeste suhted muutuksid vennalikumaks, sotsiaalsed
vastuolud vdhem karjuvaks! , Reformatsiooni” puu on iile nelja
sajandi vana ning ta otsene vili on ikkagi iipris kidur., Ikka pea-
vad kristlikud rahvad sédu, iga maa vaimulikud paluvad oma
vigedele v&itu ning langenud saavad usust &ndsaks! Kirik
lubab seda kéiki, sama kirik, kes teisalt nii hindab igat elavat
rakukest, et ta ei luba abielus lastest hoidumist preventiivvahen-
dite abil vdi muu ettevaatuse teel seksuaalakti puhul. Sama
kirik, kes, vdhesed erandid vilja arvatud, jutlustab kristlikku
alistumist (muidugi antud véimuvahekordade status quo alusel)
ja véhesega leppimist, piihitseb hiilgava honorari eest uute
erapankade ja relvavabrikute nurgakive. Ikka nieme me koikjal
sama jaburat segu teoreetilisest iilindudlikkusest, praktilisest
kéegaloomisest ja lodevusest ning siidametunnistusi suigutavast
usust dndsakssaamisest.

Kuid, véidakse vaita, Lutherile endale laenas usust éndsaks-
saamise teadvus suure teo ja td6jdu! Vaevalt oli see nii, kuna
palju aastaid pirast mainitud dogma leiutamist Lutheri elu jatkus
vanus roopais. Vast siis muutus ‘Luther teokaks, kui ta hakkas
hoolitsema esmalt oma petetud koguduseliikmete ning parast kogu
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Saksamaa eest, Kasvav iihiskondlikkus ja reaalne wvastutuse-~
tunne, tegev vditlus katoliku kiriku poolt petetud kaasinimeste
eest kasvatasid vast Lutheri hoogsust, jdudu ning julguse ja
dnnetunnet. Meile tundub, et niivérd kui Luther maa pail reaal-
selt dndsaks sai, ta sai seda tegevast armastusest, mis paraku kiill
vahel tahtis ligemisi aidata vdltsarstimitega.

Parast sdda on ka kirikus ldind moodi kénelemine sotsiaal~
seist probleemest. Paraku on siingi seni olnud ainult palju ,,usust
dndsakssaamist”, palju kaastundetsevat hingehdrdust, aga vihe
aitavat tegu. Ja karta on, et kirik niiiidki osutub hilinend Vero-
nikaks, kes nii hirdalt uneleb oma kavatsetud teo kaunidusest, et
unustab tegeliku abistamise. Ka unelmeist saadakse &ndsaks.

Sina nimetad evangeeliumi jumalilkemaks toel:s? Mind
et veena 1seqi taevast kostuv hddl, et vesi poleb ja tuli kustu-
tab, et naine ilma meheta siinnitad ja surnu tles tousedb; veel
cnam — ma vean seda teotuseks suure jumala ja tema ilmu-
tuse vastu looduses. Goethe.

*

Ma kitndun kindlalt ja kindlamini ateisti jumala-moist-
misse ning loovutan Teile kotk, mis Teie religiooniks kutsute

Ja . kutsuma peate. Goethe (Jacobile).
*

Teaatrist jo kiriklikest tseremooniaist hakkab mul vérdsclt
paha. Nditlejed vingutavad end, et roomu, papid, et vagadust
dratadae ja molemad mojuvad ainult klassile, mille hulka ma et
kuulu. Goethe.

Horisondilt.

Ametliku aruande jirele on Berliinis 1930. aastal kirikust
vilja astunud 66 658 istkut ja 1931. aastal 79 274 isikut.

&

. Filadelfia puritaanlased mowavad loomaaias asuvate Sim-
panside varustamist niude-poélledega.

*
Kirikw sallimatuse nditeks vdib olla katolitkliku ki'm'k?/,—
oiguse uus redaktsioon. Hiljuti parandatud Codex iuris canonict

tunmistad iga ritklikult, protestantlikult voi muul viisil sélmitud
abielu sohieluks.

63



Uhe pastori ketserlikke maotteid.

Hiljuti Stuttgardis ilmunud raamatus ,,Das Doppelge-
sicht des Christentums* késitab pastor Dr. Schenkel praegust
usukriisi. Kuna nimetatud autor lohutub {ildlevinud illusioo-
nist, mis ristiusu raskuspunkti asetab Kristuse opetusele, siis
saab ta kiriku suhtes olla vidga otsekohene. Ta kirjutab:
»Ajalooline ristiusk pole inimkonnale toonud midagi uut.
Jumala nimi muutus. Lokaaljumalad asendusid lokaalsete
pithakutega. Templid purustati ning ehitati kirikud. Ent
pohijoontes jii koik samuti, nagu oli enne.  Orjad jiid orja-
deks, isandad jiaid isandateks. Viirstid jaid viirstideks ja
ehtisid end kristliku mantliga ,jumala armust”. Ei peetud
vihem s6du kui varem. Neid peeti niiiid jumala nimel risti-
mérgi all. Vaesug jii, ja viletsus, ja hidda, nagu nad olid enne.

...Kirikud jutlustavad aastast aastasse ,,patu vastu, ent
inimkonna suurte pattude juures on mnad rahulikult p&ailt vaa-
danud ja kaasa teinud. Nad on ketserite tapmist, ndéidade
poletamist, orjakauplust ja périsorjust, hingetapvat toostus-
ja pollutooliste kurnamist, masside tapmist sodades protestita
sallinud. Nad on védikese mehe, lihtsa mnaise ja vaimliselt
kaitsetu lapse patujutlustamisega viinud hiisteerilise patu-
hirmuni. .. Jeesuse nimega on varjatud saatuslikumat eba-
usku, mis kunagi maailmas on olnud. Tema 'nimel tapeti
ainult aastatel 1500—1700 umbes iiks miljon naist ja tiidru-
kut noidadena, parast seda kui nad olid brutaalselt vintsuta-
tud ja hibistatud. See on saatanlikkus, mida asjata voib
otsida buddhismis. Kolm neljandikku viimati nimetatud roi-
madest toimiti katoliikliste kristlaste poolt, iiks neljandik
lasub protestantide hingel. Uueaja probleemide lahendamine,
inimese vaimu, keha ja t66 vabastamine orjusest, voitlus
inimelu uuestikujundamise eest sotsiaalse oigluse ning rah-
vaste rahu mottes ei vilju mitte ristiusust, vaid on usuliselt
iikskoiksete ringide poolt inimkonnale kingitud ja kirikutele
padle surutud.”

Ristimisele (Schillert poja) oleks ma kutsumatult
ilmunud, kui see tseremoonia nit palju mu meeleolu ei hdiriks.

Goethe (Schillerile).

Vastutav toimetaja ja viljaandja Max Laosson.
K. Mattieseni triikikoda o./ii., Tartu, 1933.



