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Soome sugu usk.
V).
Usu psiitholoogilised sugemed.

Usutunne kujuneb koigil rahvastel pea- ja pohi-
joontes samalaadiliselt, — olgugi igas rahvas ilmeliselt
iseviisi — immanentse, loomuses eneses peituva korral-
dustungi jarele. Niisama areneb motlemine igas inimeses
samalaadiliselt sisemise loogika seaduste jdrele, olgugi
mottesaavutused mitmesugused. See sisemine rahva loov
sund usus — nii kuni hingeelus iilefildse — on’ sarnas-
tav niisugusel madral, et tdsine teadlane, nagu P. Deussen,?)
tihkab tdendada: Km teistel tahtedel inimesesarnane
olevus peaks ieiduma, siis kahtlemata ei lahkuneks ta
oma. usukujus ja mottearenemise vormide pbhijoontes
maakera inimeste usuvormide pdhjuskujudest.© Usutunde-

vormi podhjasarnasuses inimesesoo keskel pdhjeneb teoo- -

rialiselt teosoofia 6pe ja selle unem haru antropo-
soofia.?) ,On ainult iiks tdde, ja koik siisteemid, olgu
nad rehgxoomhst voi filosoofilist t6ugu, on momngad teed
fihe ja sellesama sihi “poole,” lausub. DeuSsen lncha
Veda usu kiisimuse arendusel.

Nendes sdnades peitub tavaline tode ja on. nahta-
vasti ka selle vana vadjalaste ,targa* usutunnistus, keda
uurija Pervu hin siigavaméttelise vordluskuju najal kuulis

toendavat: ,Jumal on iiks, aga inimesed orjavad teda eri- .

viisidel; igal rahval on oma usutunnistus, nagu igal puul
on oma Jehed.“3)

Usutunde rahvusvaheline sarnasus ja tema pbhjus
ilmub selgemalt usutunde lahastamisel, selle. tunde kompo~
nentide eristamisel ja arutamlsel : -

e

- *) Belmised osad on ilmunud: T ]a II — 1916 a E l(irj > thk. .
361—-375 I — 1918. a. lhk 20—38, : )
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Inimesel on v&imalik oma kehas muudatusi siinni-
tada hinge, tahtmise teel: muhud, haavad, palavik, halva-
tused j. n. e.,, ka surm on hingelistel, ,psihogeeni-
listel“ pohjustel stinnitatavad. Isegi mdista on psiih o-
geeniliselt siindinud haigused ka psiithogeenili-
selt parandatavad.

On hingel niisugune otsekohene mdju kehajagu-
desse, siis on Gigust oletada seda mojuvalda ka ligemasse
keha iimbrusesse: psiithogeenilise (tahtmisevdime) tegevuse
piir on palju laiem, kui seda harilikult arvatakse. Sest
juba inimese fiiiisilise keha piirid ulatavad kaugemale kui
,nidha“. Meie ihu piirdub nahakattega. Meie fitiisiko-
keemialine isik-keha on palju suurem, laiem, kui kehalised,
aga nigemata (soojuse ja raadioaktiivsed) kiired jne., mis
kehast tulevad — ithes arvata.

Fiiiisika teooria oletab igaiihte meie keha atoomidest
iihenduses igaithe atoomiga viljaspool keha, — mitmeke-
sises ja alalises ithenduses *). Kui niisugune kestev iihendus
olemas, on siis tdesti vdimata seda ilhendust, mis meil
kogu kesmosega om, hingeliselt kuigi teadvusetult -—
tunda! Oleme meie iihenduses, on kindel -fihendus
olemas, siis peab vodimalik olema mdjutada hingeliselt
iimbrust — mis ju, nagu nidgime, meie keha jatk on, nagu
seda psihogeenilist mojutust kehas — kitsamas m7ttes —
toendatud nigime.

Munidugi ei saa niisugune mojutus algelemendilise

- -idhenduse teel nii teoneda, nagu me kehaliste kogude,

koondatud elementide kaudu, seda méjutust nigema oleme
harjunud.

Algtunne, aimdus loodusejou algvormilise mdju all
seista (peale ndhtava ithenduse ja mdjutuse), selle algjouga
_alalises vahekorras olla ja isesugustel andmetel oma hinge-
koonduse (tahtejou, palve-ekstaasi jne.) kaudu seda alg-
joudu méjutada vGida, — see hiipoteetiline algtunne leiabki,
nii ndib mulle, usutunde algilmetes viljendust.?) Viga
selgesti rdhutab seda ithendusetunnet ,monistiline®, voiks
ttelda — Tao dpe, nagu ndgime, — aga ka Veda usus.

Algjoud ei ole midagi piisivat, vaid alati liikuv:
kaik kehad on koondused algenergiast, ja koikides kehades
on tagasipddrde-tendents algenergia kujule olemas, nagu
fiiiisika seda Carnot-Clausiuse energiadegradatsiooni-
teoorias viitab. 6) o -

Me vaiksime, hiipoteesina, tendentsis niha hinge-
lise usutunde viljapaistvamat omadust:” igatsust,
tungi Pythagoras-Plato erosest Augustini ,rahutuseni®
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leiame usutundes tendentsilist jume. Eraldi on Tao’s
see ,tagasipéorde“-Spetus silmapaistvalt toonitatud, surma,
surnud olekut peaprintsiibina niidates, millesse mé&6da-

minev iiirike elu tagasi ruttab?). '

Uhtlasi jirgneb, et olevused, vahemteadvushsed kui
inimene, selle kogulooduslise tendentsx“ mdju peaksid’
aimama ja kosmilisele tundele mitte voorad ei saa olla.
— Ongi taoismuses mineraal- ja taimeriigis: kivis, mies,
jbes, puus kosmilise algjou ilmutust piihaduseobjektina
ndhtud, kuna Aaria usu algkuju (India usundid) peaasja-
likult loomariigis: inimene, lehm, ja taimeriigis: 0dilmed,
lootuslill, kosmilise algjou ilmutust piihadusobjektina naeb.

Rahutus, rahuldamatus on otsimise tdukaja: iiksil-
dasena -iiksildasel saarel ileskasvanud noormees tunneks
valmimise-eas miiramata rahutust, ilma et ta teaks, et teise
sugupoole ithinemisega see rahuldus kaob. Nii tunneks
ka suure muusikaandega isik, kes muusikast eemal on
kasvanud, arusaamata rahutust — rahuldamatust, ilma isegi
teadmata, et see rahuldamatus muusikatunde objekti (heli-
teose) leldmlsega kaoks.

Nii on ka see rahuldamatus, rahutus, mis usuelu
objekti otsimisele kihutab ja selle usuobjekti leidmisega
rahuldatuks saab. Rahutus — eros sisaldab tdienemise potent-
siaale: ta on hingelise tdiskaalu puuduse nditajaks. Rahutus
haiglase meele alal ei kdi meie kiisimuse piirkonda.

. #*

Usuilmed, nagu need inimese hinges avalduvad, on
erilist laadi kogemused 8) — religious experience —, neid
ei saa teistest hingeavaldustest tuletada. Inimeses esineb
. usutung — uswuorgaanina, kui séna ,usu-orgaap”
selles mdttes tarvitada, nagu teosoofid, v4i nagu meie ,muti-
sikalist orgaani® oletame muumkaamiehses inimeses muusi-
katunde kandjana. Voiksime seepirast usutungi, endiseid
arutusi meeles pidades, kosmiliseks instinktiks nime-
tada.®) Koik inimesele tihtsad, elulised funktsioonid on
instinktidesse koetud,!®) — ja usutung, mdttes, milles siin
koneleme, on eluline tarve.

Usulisus loomusunnina on iga inimese pdiralt. Métte-
- teadusliste usuperspektiivide ,ilo“ véiksid fiksi filosoofid ja
_ teadlased maitsta. Aga usk ei ole valitute 16buasi, vaid
on orgaaniline tarve igale hingele. Nagu muudki
orgaanid, vGib usuorgaangi iksikutes inimestes viga mitme-
suguselt arenenud olla ja mdneski atroofilisena esineda.
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Iga orgaani t6dtavus inimeses teeb inimese tdielise-
maks, ,tervemaks* — tundeliselt onnelisemaks??). Nii-
sama peab ka ,usuorgaani* tegevus inimesele joudu, suu-
remat hingelist jdudu andma: Usk mojutab elu, omandab
sellega omaduse, mida usklikud igal ajal peaasjaks pida-

-pud: ta saab eluliseks jouks;!?) ei ji4 mitte paljaks tead-

miseks, asja oigekspidamiseks ega aeg-ajalt korduvaks tun-
detdusuks, vaid saab méjutavaks eluteguriks. Usulise elu-
jou tekkimise fiiiisikopsiifihilist vOimalust oleme eespool
riivanud. .

Siin seisab kélbline moment, eetiline olles usupiifietes.
Ta ei juhi inimest heale!®) mitte dmbruse suhtes, vaid
juhib ,ondsusele, annab dnnelikkuse sisemisele loomusele.
Usk on tarbeks nii ,kurjale* kui ,heale* inimesele: ta
teguala on viljaspool head ja kurja: ta on viljaspool selts-
konda. Usk on isiklik ,eraasi“. Tao usuala pShijooned
toetavad meie viidet.

Usutungi erilisus, spetsifiteet nouab ja tingib, et usu-
sund mitte teiste hingeliste orgaanide aset ei saa tidita, ja
fimberpodrdult.  Selleparast on rahvad ja ajajargud, kus
usutunne kogn hingetegevuse 14bi tungib ja hingetegevuse
peamotiiviks saab -— -nagu seda teokraatia ajajirkudel
rahvaste ajaloos nieme — degeneratsiooni tundemirk. Nii
Juudamaal, Egiptuses, aga uuemate piiiietes: slavofiilide
ja voimakate neoslavofiilide dpe Venes¥) ja kalduvused
usulisele hegemooniale Soomes (Sunnuntai).

Nii siis: usulisus ei.ole identlik kdlblusega, aga ta
ei ole ka identlik filosoofiaga, nagu paljud Gpetavad, %)
vaid on oma ette eluline ilme, nagu tihendime. Religioon
ei ole mdtteteadus. Filosoofia on usule, mis kontrapunkt
ja harmooniateooria muusikale: yiis liigub nende alal, aga
ei stinni nendest.

Filosoofia tihes kirikliku luule, kujundusega on usule

“seda osalt, — véiks vérreldes iitelda, — mida sonad, tekst

lauluviisi all: nad katsuvad teadvusele seda tunnete-
hoogu télgitseda, mis hinges moonab miaramata aimdusena.

Aga filosoofia, teadev ja loogiline vaimuarendus,
kasvatus on tarvilik ,religio’le*. Mida oskus ja ,kool*
kujuraiujale, seda on loogiline-ideeline arenevus usu alal.
Nagu muusikatunne — jiades endisele vordlusele — ilma
muusikateooria arenemiseta Bachi sonaadini, Beethoveni
sinfooniani ei saaks, nii on ususund filosoofilise arendu-
seta — tousuta kédunemisele- kalduv, milleks niitusi ajaloo
viltusel leiame. sl . R
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Veel enam: usuorgaani — hingeorgaani hiigieene
nduab . hingeelu talituste tundmist, mida usuteadus
iihekiilgselt toimetab. Looduseuurimine edendab
inimese hinge tundmist, kuna hingeanaliiiis (endoskeptiline)
vilise looduse mdistet tdiendab. Nii on mdistetav, kuidas
looduseuurimine, s. t. teadus iileiildse — meie hingeliste
tarvete ja tarviduste m#dramiseks otse néudub, usutunde
teadvaks saamiseks, selle arendamiseks tingimata tarvineb.
Selgub ka, miks usule ja usklikkusele ligipddsmine
nii moétte- kui looduseteaduse siigava arenduse teel voi-
maldatud ja tiliti — arenenud inimkonnas -— ainuke tee on.19)
Kahandavad (eitavad) hingelised tegurid : hirm, surmakartus,
hingelised hiadad ja valud, haigused ei siinnita mitte usu-
tunnet ega ahvatele teda ; kiill aga annavad nad usukujule,
kui nad ohtrasti mdjumas, teatava ilme.l%) Ma dhinen D us-
saud ga, kui ta usuilmetes ,elulist printsiipi“, elu eden-
davat — tiiendavat tegurit ndeb.")

Surma kartus annab usundite riitustele tihtsa
mulje, seda enam, et surm ja elu pérast surma usulise
momendina tahtsal kohal seisab. Aga nagu Tao Oppest
ndgime, ei tarvitse surm mitte hirmulise nihtusena
olla, ,vaid surm on elu printsiip“ — mispdrast surm ega
stindmused pidrast surma usundites Tao alal mitte hirmu-
aratavad ei ole.18)

Muidu aga on negatiivsed, kahandavad momendid
elus: haigused, hirm, surmahirm jne. — enam eba-usu
tegurid, — usutunne * haiguse, koduilmete avatlejad.'?)
Pahad elutingimised, kehaline kidevus, sellega iiheskiiv
vaimline, hingeline degeneratsioon: hingeline iilijoobuvus,
viirastusline meeleolu, dgedad kalduvused pohjuseta hirmu
ja ro6mu vahel, éba- ja iileloomulised lootused, hingelise
ilihellusega kooskdiv egotsentrismus, — need hingeilmed
vOtavad usutunnet vapustada — teda moonutada ja ebaku-
jutada.. On kogu rahvahulkasid nii fadsiliselt kui usutun-
deliselt k6dunenud. *) TR I

. Vordleva usuteaduse abil vaatleme usutunde iseloomu,
tema mdjuala ja teguviisi. i :

e Kosmilise instinktina piiitab ususund, nagu eel selgi-
fatud, otsekohesesse fihendusesse kogu ole-

. vusega nii olevikus kui minevikns ja tulevikus.

.~ Ta piiiab minevikuga otsekohesesse iihendusesse
astuda; — esivanematega (neﬁde vaimuga) l4bi kiies. ™), -
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Ta ptiiab tulevikuga otsekohest dhendust seda
mojutada: ettekunulutused (prophetia), elu parast
surma. ’

Usutung piitiab olevikus hinge enese kaudu kogu
olevust itmber votta; ta piiiiab hinge enese olemise siiga-

, vusesse, intuitiivselt 4ra moista hinge olemise saladusi ja
sel teel kogu olemise saladusi. - Uhineme Deusseniga,
kui ta tGendab: ,Filosoofia (usk) katsub looduse sisemisse
sisemusse tungides pShjusteleda seda piriset, kdige siga-
vamat ja viimsemat olemust sellest, mis meile kogu
looduses n#htavana esineb: maailma ,ise’t® (das Selbst),
atman, — nagu Vedanta, asja iseeneses, ,das Ding an
sich, nagu Kant iitieb, v0i Plato molemaid mdisteid
fihendava itluse jarele: seda, mis iseeneses ise ,avrd
xa? aurd* on.*...%)

Usutunde ,tegelikkudest* tunnustest on siis temale
omane paisumisetung, kogu elavat iimbrust oma mdjualale
saada piiides stimpaatlikkude tunnete abil: armastus,
nimsus, kaastunne kdige olevusega.

Uhistunne kogu loodusega, kaastunne kogu elava ja
eluta olevusega (mineraal-, taime-, loomariigiga), nagu ta
enamarenenud usukujudes, niit. Tao’s, India Brahma
usus, selgelt esineb, on iihes inimsuse-tundega usu
loomusunni peaalaks, mis meie ususunni-definitsioonist
1seenesest ka jargneb. '

Selleparast on digele usuilmele iseloomulikud kaugele-
ulatavad perspektiivid, nii edasi ajas kui tagasi ajas
kui ka hinge olemise siigavustesse. .

Ka usuline (kiriklik) kujundus, pitha maali- ja heli-
kujundus toeb 1ihtsatele, selgetele, ,kaugetele“ joontele:
koikide aegade kujunduse algmotiividele. Kiriklikus muu-
sikas (katoliku uskudes eraldi) on helikujunduse primi-
tiivsus kaugelt, muusika arenemise algastmelt piisinud.
»Jumalaema lapsega“ on usumotiivina kujustatud iile 2000
aasta e. Kr. (Egiptuses naituseéks). Vanu traditsioone
harivad kristlikud kirikud armastavad piihikute kujutustes
loobuda meelega kaigist ajalistest naoilmetest, ja
rijtusline kirikumuusika seisab nii motiivide kui koosheli
ja riitmuse poolest inimesesoo helitunde algastmetel.

‘Need kauged perspektiivid, iihes aimdusega vigavama,
viiramata seaduse (Tao) diguse all seista, avatlevad
hinge-ekstaasina piihalikkuse meelt, piiha tunduvust,
iga. dige usuelu olemisele ja pilsivusele tarvilist momenti.

i
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Usutunne néjatab sellepédrast nahtuste omaduste peale,
mis alalised, kauge kestvusega, vihe muut-
likud. Isaisade kombed on piihad. ?8) Viimses nahtuses
pOhjeneb usu alalhoidev tendents, millele tihti poliitikaline
tagurlus seltsib. Aga peame meeles, et usule mitte vana
— vanuse pirast tdhtis ei ole, vaid kauge perspektiiv, mida
vana, muistne loob, mida kauakestnud ja kauapiisinud
ndhtus inimeses siinnitab.

Sisemisest sunnist aetuna peab olema ususund
— revolutsioonne, olles loomu poolest vastutootay koigele
valisele kombetarbele, elu- ja iimbrusega sobivale kasu-
likkusele.  Usulised unssiinnid on ka revolutsioonselt
rahvaste elus mojunud, nii taoismus Laotse k#situsel,
nii christianismus algul ¥. n. e. Nii mdjusid Inglismaal
rendssaansi- — reformatsiooniaastad enne ja parast Cromwelli,
mille méjutusel Inglismaa teistest maadest ennemini rahva-
véimulise valitsuse omandas. Ameerikaski oli Inglismaalt
parit kveekerlus (Penn) tahtsaks teguriks Ameerika
erilise vabaduse meelsuse ja omase riigikorralduse loo-
misel. 24)

. & £

Rahvaste loomuomased, iseloomukohased - usuilmed
on viaga kauge ulatavusega, tdhukas-voimsad piisivuses,
kuigi peidetuna aegade jooksul rahva hinges, aga rahva
omapirasuse  loovvdime tdusangutel suure [&biloomis-
voimega.

Jaapanis, ndituseks, on Muinas-Mongooli usuideed
Hiina fantastika moéjul kodunemas olnud. Aga endine Tao
meelsus, objektiivselt loodusilutsex, on kegurahvas nii
siigavasti juurdunud, et ta siiski Jaapanis koigis usuku-
judes ldbi paistub rahva pohitundealana, kodigile usuknju-
dele seal erivarjunduse annab. Loodusilutsemine, puude,
‘Bite, loodusenidhtuste austamine, kummardamine on kéigis
Jaapani rahvakihtides nii dleiildine ja nii lpodusdiglane,
et ta igas riituses: Shinto, Buddha, Konfutse,

christianismuse usus Jaapanis peaomadusena libi -

helgib, olles endise Tao siigava ja jaddava mojuilmena.
Jaapani kirjanduse tundja Enderling lansub:

.Voitlesid buddhistilised ideed muistsete rahvusvaadetega, -

India helge kujutelm — Jaapani oma selge lihtsa terve
loodusvaatega* ja voitjaks on jainud viimaks ,loodusilo*
korealastes, jaapanlastes, ,kes Oitsva kirsipuu ees lausa ilut-
semishoOiskega kidsi plaksutavad, nagu lapsed“, kes lillede
Oitseajad - suurteks rahvapidudeks teinud. Ka meie aegu

135

AR

[



paistab vaorale rindajale Jaapanis silma koigist kultustest
peailmena — loodusilutsemine, Jaapani algupirase
kujunduse kohta itleb Sadakitschi Hartman: ,Siin
on Shintao Opetus libikumav ja vddraste ebauskude
miiiitoste ja ndiduslikkuse koore libi kajas jaapanlastes
see (T ao) hingejoud, mis kdigele andis valitud peensuse
ja lihtsuse, mis aitas jaapanlastel ka siis iseennast leida,
kui vooramaised touked #hvardasid hédvitada kodumaa
" jumalaid ja esiisade pirandusi.“

Ei olegi kuskilt mujalt ammutada rammu ega julgus-
tust suurtel ajalookeerdudel, katastroofilisel rahvastemollul,
kus koik oleviku aated pdGramisi kipuvad, — kui kaugeist
perspektiividest -— Suurest Taost, millel ajaloo rattad
veerevad loodusseaduslise paratamatusega, mille jdrele
rahvaste elu kujuneb, koigi inimeste seaduste, eksi-, ahnu-
sepiiiete ja vabadusetunde kiuste. Eks olnud nimelt
Mongooli héimude muiste pea alalistel rdndamistel, vaba-
tahtlikkudel ja sunnilistel, eks olnud seal tarvis hoida kinni
millestki, mis jdidav, piisiv, keerdudel katsutud ja heaks
leitud, poorangutel,_kus elu muutlik ja kaduv, ennast talu-
tada lasta juhtaimetest, mis vapustusele kalduvale hingele
tema piifietes kompassina teatud peateed kitte, néitab.

Meie saame aru, miks ineie muinasesivanemad, miks
just palju tougatud?) rahvakeerdudel Mongooli héimud
oma esivanemate piihasid kombeid austasid, neist aegade
viltusel heaksleitud juhtmotteid leides, miks nad Suurest
Taost elu ja hinge pea- ja pohi-juhtkavast kinni hoidsid
— katsumiseaegadel. Ei ole meilgi suure rahvastemissu
maailmasdja seisukorral paremat juhtnoori.

Eks selgu eelmisest, miks suure sdja ajal tdhele on
pandud pea koigil mail usutunde kerkimist iihes suure
skepsisega kdoige tarkuse kohta. Ja eks jirgne rahvushin-
geteadusliselt pohjendatud negatiivne kiilg: ragkete aegade
tottu valdab usutunne kogu rahva hingeelu. Maltsweti
liikumises olen ma seda varjukiilge arendanud, ja usutunde
»imperialistlist* kalduvust rahva hinge rShumise-aegadel
valgustanud. . :

. Usuline 4rkamine on sellepirast huvi ajaloo vastu
dratanud, nagu hariduselugn niitab, nii Venes, Soomes
kui Saksas. 2%) S

Traditsioone hariv ja armastay usutunne on pohjuseks
nidhtusele, et (muistsetes) usuilmetes milestused endistest
kodumaadest alles on jadnud. ~
_ Laplaste ja eestlaste migede ja kivide muinasusu-
line pihitsus leiab vaevalt pShjendust niddses Lapis
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ja Eestis, kiill aga muinasmuistses Uural-Altai magestiku
piirkonnas. Maigestikkudesse vdi metsa- ja maderikastesse
maakondadesse asuma jadnud Mongooli vdsudel on see
metsa- ja maekultus tihtsal kohal veel niiidki (Pdhja-
- Tiibetis, Koreas, Jaapanis). **)

Laplaste usus leiduvad wusukombed (Lappalaisten
uskonto lk. 66 j. e.) lasevad ennast ara seletada milestus-
mérkidena endise asupaiga Uural-Altai usukommetest, usu-
kujudest, seda enam, et praeguses Lapis need usuvahendid,
usuobjektid puuduvad, voi dige kidunenult esinevad. Nii:
uue aasta piihitsemine, kevadepiiha, pdikese piihitsemine,
puude, lehtpuude pithitsemine, metsakultus leiavad kerge-
mini seletust, kui neid Idast, endisest Lapi usukujude
~ kodust, parituks peame, kus nende usuainete kultus suurelt

ja tdhtsalt on arenenud.®) Niisama leiame ka muidu Lapi
usuilmetes palju sarnadust Kauge-lda Mongooli héimude
-usutabadega. Uural-Altai, eraldi Muinas-Soome Ugri hoi-
mude peapiihad olid kevade ja siigise ja uus
aasta — pooripdevade aegu. Kevadel piihitseti kaske,
siigisel ja talvel hobe-kuuske. Soojematel voddel asuvad
héimud ,jumalustivad“ (Jaapanis ndit.) kevadel puudilmeid
{kirsi) ja siigisel — kriisanteemi (Lapis siigisel ka pihla-
kamarju). Uus aasta oli tileiildine hingedepdey, kus aasta
viltuse! koolnutele peeti milestuspiiha: suurem piiha;
iiksikutele surnutele malestus-p aevi ei pihitsetud. Sellega
ndidati, et maa, kes koolnuid oma riippe vottis, piihitse-
misevidrt; aga mitte iiksik hing — koolinu — Tao ope
jarele, ) Meile on niiiid raskem aru saada muinaseest-
laste .m#e- ja joepiihitsemine,  kuna rahvaste dikese- ja
pdikesekummardus kergem on mdista. Muistsel ajal, kus
meie esivanemate asupaigad Uural-Altai ligemas piirkonnas
olid, olid m4gi ja jogi hoopis teistsuguse vGimu ja tdhendusega
imbritsevate rahvaste kohta. ‘

Kogu kultuurkonna Uural-Altai nimetus migede jdrele
avaldab mie tidhtsuse seal piiris. Altai magestik, metalli-
ja mineraalirikas, on Mougooli hdimude ajaloos iilitahtis.
Altai mieriihm: Taeva mied, Kvenluni mied, — nende
kiilje all, nnende varjus on Ida kultuuri peaallikad 3°), on
"Mongooli hdimude arenemise keskkohad. Seppade — kange-
laste tahendus on koéigi Mongooli vdsude muinaslugudes
sellepdrast silmapaistval kohal,®') niisama nagu Soome-
Eesti muinasluules. Ei ole vahest kiill iihel ajajargul nii
mégi. kui mets piihaduse objektiks saanud: enne - ndib
m#agi Altai korgustikus kultuse osaliseks saanud olevat,
siis -jogi - pdhja pool . Siberi madalikkudes. Uunrali piir-
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konnas, kus suured Socome sugu héimud kaua ka meie
ajalgi asumas, on nii magi kui jogi suurevaddrtuslised,
vaadates nii-ainelise tihtsuse, diilnaamilise jou kui ka kuju-
rilise ,ilo“ seisukohalt. . '

Mie ja seppade kultus Soome-Eesti muinasluules ja
muinasusus on arnsaadavad kergesti, kui selle alget Altai
ja Kvenluni migede raua-, ileildse metallirikku-
sest oletada. Mitte vdhem ei olnud endistel asutustel
joed Soome-Ugri hoimudel elutingimiseks. Kui praegusel
ajal vaadelda Uurali naabrid voguule, kelle muinas-
usuga Eesti muinasusul enam sugulust kui arvata vdiks,
siis selgub, missugune koigevaldja nendele on Obi jogi
oma haru Irtdé3’iga. Nende peaasutused on metsades,
piki jogede jooksu. Jogedest oleneb nende toit. Kala-
saak on nendele, mida pdlluvili kiindjale. Jogi toidab ja
havitab: kevadised ujutused, havitades kogu metsad ja
laaned, sunnivad asundusi teisale rindama, sunnivad neid
ithes nende seltsiliste metspddra ja karuga uut asupaika
otsima. Jbgi ja ‘mets on rdndajate toitjad ja kaitsjad.
Olgugi Uural-Altai piirkonna héimud pdllutéole voimal-
datud, ei lasknud suured rahvuskiirimised sadatuhan-
dete aastate jooksul rahvaid paigale jiida, mis p6llui6dd
néuab; nad pidid jatmagi viljaharimise, kus sellele asutud,
vigevate rahvasvoolude tdukel. . »

Aineliselt oli joel ja mdael suur tdhendus. Aga maigi,
mets ja jO6gi mdjusid looduseilmena rahvaste hingesse
siigavalt: jogede vigi ja iludus, kevade mere uhtes metsad,
koondav oma iimber kdik hailitsejad ja kiskjad. Mégi,
mets ja jogi oli seal valitseja ja sundija, vdimuvaldjad
looduseesitajad loodusejou ja looduseilu, Tao avaldajad,
nii materiaalsed kui diinaamilised T ao ilmed ja ilmutused
— koige kdrgemal astmel.

Eeldus Muinas-Eestile ilmavaatelist ihtlust, kandvat
ideed — Tao ndol on pohjendatud inimese, inimesesoo
loomuses. Uhtlus on lihtsam, sellepdrast on ta hingeoko-
noomiliselt noutav. Skepsis, nagu ka senni oletatud meie
muipasajale - pluralistiline vaateviis on ebadkonoomiline,
on vdimalik intellektuaalse rikkuse ajal; aga on vihe
toetav, on hingerShuv siis, kni hing kindlust nduab ette-"
niagemata voolude podrangutel aineliste ja aateliste kavat- -
suste teostusel,

Maa otsijad, alati vditlejad Soome-Ugri hdimud
rahvarandamiste aegu muinasajal, ei vdinud enesele skep-
tilist pluralismust, hingelist luksust lubada, nagu meie
miitoloogid senni vaitnud; nad oleksid, oma energiat prii-
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sates, kindluseta olnud, vGimetuks jaanud. Majandusliselt
hoopis mahajainutena oleksid nad vaevalt Balti ,kallil
rannal asuma saanud, veel vihem oleksid nad hingeliselt
koondumatumatena saanud pidada majanduslist ja hinge-
list voistlust keskaja Euroopa hingelaadiga Balti ranna-
mail. Soome hdimud, k&dunevalt seisvad meie ajal Vene
lagendikus, vdivad elada hingeliselt ebadkonoomiliselt,
absoluutumi, lihtsuse poole piitidmata; ettevotlikul, taga-
jarjega voistlejatel asujatel rannarahvastel Eesti hdimkon-
dadel Balti rannamail oli see vdimata.5?)

Olgugi vabadusemdiste pdhjal rahva inimese elu-

~vormi vGimalusi palju, on ometi rahva tdeline saatus, nagu
igal inimeselgi — tagasivaatel — iiks, iihtlane. Tee,
mis 14bi kididud, ndib kindlana kindlas sihis k#iduna. See
tdhendab: ka need ideed, mis iiksiku (inimese, rahva) elu-
kdiku kannavad, peavad iihtlaselt, kindlalt jarjestatud olema,
kui nad suudavad juhtida rahva elukdiku teadvalt.
Muidu satub rahvas, isik fimbruse téugatavaks, moonu-
tatavaks passiivselt. .

Rahva hingeline arenemine, tdusmine teqgneb niisama
tundmuste hakkavuse kui loogilise arendamise kaudu.
Soome-Ugri héimude rindamiseaegadel vois vaevalt, vae-
valiselt argneda isamaa m & te, moiste iithistunde tegurina,
seda enam — antropoloogilise emanatsioonina — téu usu-
tunne, mis, kéigil pool nendega iiheskdiv, vditluste tottu
koomale liitus, nende usulist thistunnet virgutades.
Seda enam, et Soome-Ugri usuobjektid puhas-loodusilmed:
mets, migi jogi — neile, kdéigil pool leidudes,
vigevaks dratuseks olid, olgugi isamaa piirid alati muutumas.
Loodusnidhtuste kummardamine niisugustena, ilma
antropomorfilise, selgel arusaamisel pohjeneva méiste-
kujude tagaseinata, viis Soome-Ugri héimud iseenesest
»automaatlikult® sfigavasti miistitsismusesse, néudes
intuitiivset, instinktilist aimamist — ,négemist* mdisteliselt
valminud hingekujutuste asemel, missugune hingelaad omane
Aaria tougu rahvastele. '

* £
& . .

Usukujude riitustest selgub, et usuorgaan kosmilise
instinktina tarvitab usuvbime teostamiseks maagiat:
ekstaasi palves, ndidumises }. n. e.

Usuorgaani tegevuse, ekstaasi, voimaldamiseks ja
t6stmiseks on usundite kultuses olemas: 1) enesetaltsutamine
(askees, stoa, fksildus) ja 2) altruistlik enesesalgamine,
.vabanemine*: o hver korge otstarbe —jumaluse heaks.
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Enesetaltsutamine ja enesesalgamine (ohver), gigesti
teostatud, jirjeldavad hingelise uuestisindimise: kirgede
voimude sulumist elu praktilistest, kasulistest liihikestest
ajalistest sihtidest loobumist ja andumist kaugetele,
igavestele sihtidele, Taole, usukaugete perspektiivide alal,
ekstaasi abil. Nende usueluliste tegurite saavutamiseks,

kergitamiseks on kogudus, usklikkude ithendus tarvilik:.

ta on tarvilik usutunde hoidmiseks (kaitsmiseks), korrek-
tuuriks, aga niisama usutunde tdstmiseks — ekstaasiks. 3%)
Hulkade hingeelule on omane iihendatute meeleolu
tosta, kuhjata, suurendada suggestiivselt, edasi kandes ela-
vamat tunnet nendesse, kellel ta veel ndrk. See maksab
kéikide tunnete kohta (selles seisab poliitika-erakondade
vidrtus). ., Usundilised eluavaldused on sellepdrast ikka
koguduste, usklikkude diihenduste toimetatavad. Uhtlasi
on kogudus, kirik usulise hingeelu kontrolliks. Usuline
affekt kaldub, nagu teisedki affektid, iihekiilgsusele, kogu
isiku hingeelu iihe teatava affekti alale painutades, tihti
dirmusesse viies, haiglaseks muutes. Suurtes kogudustes
tostab hingeline ,isekaitse“ : vdhemad usulised ihendused,
sektid, kipuvad sagedasti patoloogilise meeleolu alale, iihe-
kiilgselt arenedes. Liig suured, laialised usuiithendused
riigi piiris omandavad jalle liig kaine ,tervemdistuslise*
vilisametlikkuse kuju, usutunde toonuse, edasikandvuse
ndrkemise tottu. Sellepdrast on koik usuliikumised koige
elavamad uwe usuvormi algul, mispidrast usuline hinge-
hiigieene alalist usuvadrskendust nduab — Gige usutunne
nduab enesele alalist revolutsiooni, ja revolutsioneerib
seltskonda. - ~ :
Usutunde suurendamist on tarvis, sest et alles suu-
rendatuna, koondatuna on usutunne viljakas, tegeliku usu-
elu, usundi tunnusmargiks. v
Harilik tundetoonus, heljuvus, ei ulata elu viljas-
. tamiseks, eluprintsiibi (Dussaud) maksmapanemiseks. Pro-
- duktiivsekssaamiseks nduab tunne teatavat tGusu iile normi
— ekstaasi. See maksab nii. usutunde  kui muude
tunnete : armastuse, isamaa-armastuse, ideearmastuse, kaas-
tunde j. n. e. kohta. Alles tundeline joobuvus (kuigi aju-

tine) sfinnitab produktiivsust, aitab elulist printsiibr kas-

nukohtadel. Loodus ise annab bioloogiliste ekstaaside heaks
joovastusaineid, neid kehas teatavatel ajajirkudel siinmita-
des (nooruse-ekstaas armastuse- ja vaimustusealal, looduses
kevade j. n. e). Kogude usutunde suurendamiseks, eks-
taasi avatlemiseks on usukultustes erilised metoodid, tabad,
kultus ed méjumas, ige sarmased lahkuvates usundites.
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Hingelistest kogude usuekstaasi avatlejatest nimetan:
laulu, vaimustavat konet, muusikat, kellade helinat (trummi-
porinat); kehalistest, fiiisilistest nimetan: keha-
lised riitmilised liigutused, p6lvili palvetamised, ringikeer-
lemised, tantsud; keemilistest: viin, muud uimastavad,
joovastavad ained, l6hnad, 0hnavad suitsud, viirukid.
Monede sektide juures on kunstlikud, mehaanilised eks-
taasidrritajad isedranis tdhtsalt kultiveeritud, mille taga-
jarjeks patoloogiline joovastus, haiglane usmlme on. 33

Uksilduse-, erakukultus usuelus on valjapaxstval kohal
olnud, eraldi on Tao usukuju palveldajad ju dige vanasti,
-mulnasaegadel munga-, erakuelu harinud-*)

Erakuna iiksilduses vabaneb inimene praktilise elu
sundusest, esineb inimene loodusenahtusena, vaba looduse-
osana. Tao nduab eraldi, et inimene mitte el eralduks
koigest muust loodusest ja ennast ikka teiste olevustega
looduse ligiduses hoiaks. - Uksildusetunne on kosmilise
instinkti aje: alati vaevav erksalt vaatlejat hinge, ajab iiksil-
dustunne tuge, ithendust otsima kosmilise instinkti abil
iihistundest kogu olevpsega, ajutab  egoismusest (milles
inimene eraneb uhkuse — ihnuse toukel) humaansusele.

Usutunne on midramata sisemise tundena: viljenda-
miseks on tal objekiilist vormi tarvis, nagu kéigile tunne-
tele. Nagu muusikatunne realiseerimiseks belilisi kuje
vormib, nii n6uab usutung — realiseerimisel teadvale
ilmele — objektiveeritud kehastusi (luules, kujunduses),-
ideelisi kuje — mititost, mille alla ka jumalusemdiste
kuulub. 35)

Eraldi ei ole kogude, hulkade usutunde-avaldus
moeldav objektilise miiiitoseta ja riituseta : ta on tarviline
vahend ja noue hulkade (koguduse — kiriku) psiiholoogias.

Usundiline miitoloogia kehastab kujuliselt, personi-
fitseerib joudu. Joud on -modeldav meile ikka elava
olevuse jouna. Ka meie aja fiiisika (,puhas joud*) ei
ole vaba antropomorfismusest, veel vihem oli ta vaba
sellest ajaloo-astmetel, kus moistete arendus viike.

Algjou personifikatsioon, mille pdhjus niiviisi jou-
moistes eneses peitub, on usutunde viljendamise, kuju-
andmise protsessis tdhtsat osa etendanud.

.. - Kosmiline tunne, néjades algjoule, ei saa personi-
fikatsiooni leida harilikkudes joukujudes, vaid otsib
isedralisi vorme, kas looma- vdi-inimesesarnases kujus
voi looduseilmete: maakera, taevatahtede, mie, paikese;
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kuyu jme. kujus. Kunni meie ajani peavad tihtsad métlejad
,maad“ maakera (niisama siis ka tihti, paikest) oma,
laadi elavaks olevuseks, nii Goethe, Fechner,
James. %) ' .

Selle juures selgub, et usupsiholoogias mitte iksi
jou suurus, vaid jou kvaliteet maksab. Jou kdrgemat,
tiielisemat, ideaalsemat kuju nieb Euroopa usutunne
vitaalses jous, mille tdielisem "esitaja andelise inimese
isiksus on. ‘

Ja tGeasjaks jaib ka meile, et fihtegi suuremat, tdie- -
lisemat jouvormi Tao esitust ei leidu kui see, mis ande-
lises elavas hinges peitub. Ta on igatahes reaalselt
tuntud, on olemas nihtavana. Ta on ainuke vdim, millest
teame, et ta looduse harilikku kiiku, ,looduse seadusi“
vdib md&jutada, et temas loomine, uute véimete ja looduse-
nihtuste ja -seaduste moodustamine edasi kestab ja et ta
‘koige korgemat looduseilmet sisaldab: humaanset isiksuse-
avaldust, uuestisiindi, lunastamisé loovvdimet. ‘

Sellelt seisukohalt on siis Oigustatud inimene
pithaduse objektina, usuobjekti esitajana.

Usutung on teatavasti ikka selle poole sihtinud, iihelt
poolt absoluutseid jumaluseaateid antropomorfiseerides,
teiselt poolt inimesi jumalustades, neid pithadeks, jumalateks
kuulutades. )

Looduseteadus, muidu usu vastane, on absoluutumi-
moistet elustanud ja sellega  monoteismust toetanud.37)
Aga usutunne ei ole nahtavasti ei absoluutumiméistele
ega sellest jargnevale puhtale monoteismusele kaastundlik,
nagu usuelu praktika ajaloos nditab: nii vanad kui ka
uue aja usukujud kalduvad mitmusele jumala mdistes.
Teatavasti 16petas christianismuses Nikea kontsiil kdik
.puhtad monoteistilised piiided® ametlikult, andes sellega
jédrele rahva hingeelu noduetele. Iisraeli usuelus on ,ainu-
jumala* mdiste Iisraeli ajaloo vérdlemisi hiline saavutus. #8)

. Usuilmed, teostatud elavas usuelus inimeste selts-
konnas, kannavad religio — usundi (uskonto) kuju.
Ususund on iileinimline, piisiv; usuad sellevastu
kannal isiksuse — rahvuslist jume, on muutuv ihes rah- -
vuse kuju muutumisega. Usund on usutunde alal umbes
seda, mida rahvus inimsuse piiris on, Kus mitmed,
antropoloogiliselt lahus seisvad rahvad iiht ja sedasama
usundit tunnistavad, seal on enamash vigivald rahvuse-
ilmeid rusudes neid sarnastanud. Vabade rahvaste usu-
- sarnadus on ithtlasi nende rahvaste bioloogilise sarnaduse

nditajaks. Eesti-Soome usumuute kdrval, digemini muutuse
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eel, kidis nende rahvaste antropoloogiline, vereline muutub,
sarnastamme segamine Laane-Euroopa verega. %)

Peame tunmstama et ,usu* sdna ja modiste hdrxhkult
hoopis laiemalt tarvxtatakse, ja tihtigi ainete kohta, millel
usuga kitsamas mottes — ihendust ei ole. Niisama on
Oige, et usumdiste iihte timmargusse definitsiooni ei mahu.
V6ib ainult rdhutada peajooni selles hingelises n#htuses,
seda enam, et loogilised kavad vaevaliselt elulistele tund-
musilmetele sobivad, nagu see ka muusikatunde kohta
maksab, et endisele vérdlusniitusele jiida.

Kui usutunne ennast laseks loogiliselt ,4ra seletada*,
s. t. kui usutunne ainult tuttavaid komponente sisaldaks,
siis ei oleks ta spetsiifiline — erine tundeorgaan. Erisus
ndéuab uut, 4raseletamata omadust, tavaliste ndhtustega
vordlemata: seletus seisab aga peaasjalikult vordlustes,
identifikatsioonis juba olevate ndhtustega.

Kas oleme praegusel ajal ja kultuuril digel teel oma
usulistes piiietes? See kiisimus oleks vastuseks fhtlasi
prof. Krohni viitele: ,Kéik, mis ,Kalevalas® (rahvaluules)
usuliselt ilusat, on ristiusu laen.“

Peab kuulama, kuidas meie kultuuri korgeid ilma-
vaateid ja monistilisi printsiipe William James
arvustab.??) Lahke irooniaga paneb ta ,absolundid“ —
filosoofiliseks monismuseks nimetab ta neid -— Spinozast
Kanti idealismuseni tihte kotti ja raputab neid nii, et nen-
dest vihe jargi jaab. Absoluutsest ,jumalusest* ei
taha ta midagi teada. Kdige parem ja rahuldavam usu-
probleemi lahendamine niib temale ,Jumala“ oletamine

" isikuna, kes inimese sarnasena —- o0sa universumist,

aga mitte "absoluutsest universumist. Ja ometi on W. James
oma ,radikaalse empirismusega“ uuema hingeteaduse looja,
on pragmatlsmuse isa, nii et temale ei asjatundmatust ega
liialist, fantastilist idealismust ette ei saa heita.

Kas ei olnud siis sel ,primitiivsel® inimesel meie
esivanematest &igus, kui ta kohmetu imestusega kdige
fimbruse ja looduseseaduste vastu tunnistades, et ta millestki
selgelt aru ei saa — hiie iluduses, loodusevaimu aval-
dustes ja hingeilmetes iihte ja sedasama alusjoudu markas,
ja t@henduses tundes ennast kogu kosmosega ihes selle
mineviku ja tulevikuga — oma esivanemate austamisega
mineviku ja -sellesama aukartusega jireletulijates — oma
tuleviku elu arvas méjutada vdivat.

' Hinge saladusline piirkond, vilislooduse pur ja nende
vaheastmed on viiksel osal tdisteadvusest helendatud.
Kui vihe on vdimalik nahtusi moista, aru saada!l
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Teadvus, mdistus — need on vietid, vérisevad virmalised,
valgustades taevast ja maad iihevidhe, et selgelt niha.
Ja mida enam nded, seda enam jdib veel ndha, seda
suurem on kohmetus. ' _

Reaalelu, unendgu, aimdused -— neil ei ole piiri-
kindlat vahet, nad on k&ik itheallikalised teadvuse varjun-
did, kalduvad, muutlikud ja konventsionaalsed. Meie
aeg Euroopa kultuuriga elab enam reaalelus; op aga
rahvaid -— vanasli ja niitidki — kes sealpool reaalsust
tosist elu otsisid (India). Radikaal-usklikud hindavad
transtsendentaal-elu k&rgemalt, tihtsamalt kui reaal-elu.
Reaalsus on tingimisi reaalsus.

Reaalelu, reaalsete kujude kindlus, ndhtav lihtsus on
harjumise saavutus; toeliselt on reaalsus palju laiem, -
mitmetahulisem! Kcgu-teadvus ei ole elu. tarvis kujune-
nud, véljaspoolgi reaalelu on elu lai ja siigav.

Nigemustes, unendos, haigusmeeles, viirastustes nied
loodust koost lahutatuna, lahastatuna, laiema teadvuse
nidhtusena. ‘ -

On vilgeid, kus me tunda saame kogureaalsuse kohu-
tavat chaost, algilmelist kujutaust, kus harilikud kindlused
vadrtuse kaotavad ja n#ihtused méistatusena paistavad.
Miisteeriumi nded siis ja reaalelu niib moébddamineva
aggregaat-oluna — ,maja-illusioonina®. Siis haarab hing -
kinni kosmilisest instinktist, lastes loodi kujunemata siiga-
vustesse ja piiramatustesse, otsides teed — tao’d endale
ja endast vilisilmse nihtuseni. Greeklased Opetasid seks:
»Tunne iseennast ja sa moistad 4ra kogu maailma ja
iumalaid.*

Nihtuste t6eolemise kohta oleme teadmatuses, nagu
muinasaegki, kuid meie kiisime vihem, leppides hiipotee-
sidega, mis tdevairtuse poolest viga eudiste miliitoste
sarnased. Fantaasia t66tab vahemarenenud rahvaste hinges
ndhtavasti enam, kui meie aja arenenud kogudes%),
millega tuleb seletada, et meie lepime sonadekujudega, kus
vanasti miiiitoselised kujud n#htuste selgitamiseks loodi.
Aga eks ole, ligemalt vaadates, iga meie sonakuju miiiitos-
line ja meie k6ne lausa apokriiifiline; see ‘kfisimus tarkab
iseenesest, lugedes meie 'aja teadusfilosoofilisi ,termini
technici“, India Rigveda ja Muinas-Egiptuse moistukonelisi,
moistukujulisi salmisid ja Eesti vana, rahvaluulet, 1dbipoi-
mitud moistukdne-kujudega. : ‘ o

Meie aja usu- ja motteteaduslised sfisteemid on nagu
kunivad sirged vardad, mille najal hinge-vdankasv valguse-
kiirte tSeallikale iiles kipub, aga iial valguseallikale ei saa
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sest allikal ei ole valgus enam valgus! Nende korralda-
tind ja oma siseehituses harmooniliste siisteemide toevaartus
ei ole vahest suurem kui kandle kolmikakkordi oma: ta
rahustab meeli fiiiisise siigavusel poOhjenenud ja ekviva-
lentliku hinge sﬁgavusse ulatava kokkukdlaga, andes hin-
gele rahustust oisimise teel, aga ei rahulda pOhjaigatsust,
olles sihi, toe miisteerium — illusioon, aga mitte t6de ise.

Lisa.’)
Jirel- ja ddretihendused.

1) Paul Deussen, Allgemeine Geschichte der Phllosoph!e mit
besonderer Beriicksichtigung der Religionen (1894), sissejubatus lhk. VII
ja Thk. 7. ‘

2) ,Pbup* 6. I 1917. .Cospemenssiii orynbTH3MB*, 0. O Mo~
c o ¢ o 8. IlporpaMma pycck. anrponocogHyeckaro obmecrsa : ,6parckoe
ofpenndenie amonell Ha nouss nNpH3HAHis OOIMXB AYXOBHLIXH OCHOBB
KW3EH, coBMBCTHas pabora nHagb WacabroBamHieMb IYXOBHOH TPHPOILI
yenosbka H u3ydeHie o6imlaro sapa Bb MipoBo33phmiaxb 1 BbpoBa-
HifIX> PASTHYHHIXB HAapOXOBBY,

Annie Besant — ja Rud. Steiner, enme iihes, niilid on R. Stemer
lahkunud teosoofidest ja asutanud ,l83neusu* alalise antroposoco-
" filise dpetuse”. :

Vaata ka ,Pycck. Mercap® 1916, xaura XI — ,,Teocodis u aHTpO-
nocodis‘ :

wJja kui meie lexame, ‘et need puhad kirjad sisaldavad opetust
jumalast, inimesest, maailmast, mis k&ik sarnased iiksteisega, olgugi
erinevad vilimises kujus, — siis on selle magdapadsmata jarjelduseks
kdikide nende Spetuste Ghine allikas. Uhisele allikale anname greeka-
keelse nime teosoofia (India keeles Brahma-Vidya).“ -

3) Uno Holmberg, ,Permalaisten uskonto*, Ik. 208.

4) Henri Bergson, ,Evolution créatrice”, pg. 208: ,Ei ole
iihtegi materiaalset punkti, mis mitte el mdjutaks igaiithte teist mate-
riaalset punkti. Ja kui enesele selgitada, et asi toeliselt seal on, kus ta
majub, siis joutakse otsusele (nagu juba Faraday), et koik atoomid iiks-
teisega ithenduses on ja et igaiiks nendest kogu maailma tdidab.”

Bergson, pg- 193: ,,A priori, ja lahus hiipoteesidest mateeria,
olluse iile, on selge, et teatava keha materiaalsus mitte 13ppenud ei ole
punktiga, milles teda puvtume. Vaid ennemini on ta kdigil pool seal,
kus tema mdju ennast tunda annab. Nii mdjub, et mdnda nimetada,
keha kiilgetombejoud piikesesse, planeetidesse, voib olla, kogu univer-

1) Siin ei ole mitte tahetud kiisimusse puutuvat kirjandust siiste-
maatiliselt unda. Seda leidub mones erialale pithendatud -teoses, mida
huvitatu kergesti kitte saab.
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" . {Offenbarung, Erleuchtung), kellegi iile tulevad, ei saa Sigeks pidada.

sumisse, Mida kaugemale sammub fiiiisika, seda taielisemalt kustutab ta
kehakeste ja partiklite individualiteeti, millesse teadusline fantaasia neid
jaotas, ja kehad ja korpusklid kalduvad sulamisele universaalsesse vastas-
{ikmojusse.* ) X
Pikemalt kisitleb Bergson kogu ainelise universumi vastastik- .
mojutust oma t86s ,,Mémoire et matérie. .
5) M. Delbus, ,Le probléme moral*:

»Usund tuntud algpuhtuses on lahutamata side, ithendav ‘igas hinges
kéik spontaansed tungid, iihendav koik hinged oma vahel, Gihendav kdik
hinged universumiga (kosmosega).*

6) Henri Poincaré, Wissenschaft u. Hypothcse, 1906 Leipzig,
Verlag Teubner.

7) Leon de Rosny, Le Taoisme, Cap. VI: La Philosophie
~ de Laotse.

8) W. James, Die religiose Erfahrung in ihrer Mannigfaltigkeit .
(The Varieties of religious experience, London 1903). Ins Deutsche
iibersetzt von Georg Wabbermin, Leipzig 1907. Eeskdnes toob Wab-
bermin lihikese iilevaate usupsiiholoogia arenemisest enne James’i,
riivab seal ka Schleiermacheri ja Ritschli vaateid.

James’i ebakriitilise seisukoha haiguseliste ilmete asjus usundi-
elus térjume tegasi; niisaina ei saa Ghineda tema vaidetega religiooni-
listest ,valgustustest”, poordest.

A James’i usuliste pdorangute ,illuminatsiooni”, valgustamise
teooria heidame korvale. Nagu andelisi muusikainimesi, nii on ka andeljsi
usuinimesi olemas, " kellele intuitsiooni tdusangud-langemised omased.
Akilisi p5dranguid usuelus, mis ,,vilisilmena” usulisi dkiliselt valgustavad

Igal alal on 3kiline ja suur intuitsioon véimalik, kui teatavas sihis tungivalt
piilitad. Arusaamatud pddrded usualal tulevad vadrloomuliste, haigusliste,’
eitavate ndhtuste hulka arvata ning nende vadrtust tuleb Sige skeptiliselt
hinnata. Tolstoi illuminatsioonipéérangat tuleb ettevaatusega votta, .
seda enam Tolstoi sheemal kavatsetud Rom. R o11an d’i Helveetsia puh- -
mastikus ,tehtud“ valgustust — vaiklast ja irooniat-aratavat ! B

-

Usutunde erilisust eitab Ameerika ‘teadlane James H. Leu]:;,
»La Psychologie des phénoménes religieux*. ,,Rev. philos. 1914 ur. 7.
avaldatud referaat toendab, et James’i teooria ,fiasko“ on teinud. J. H.
Leuba vaadetega €i voi meie ihineda.

J.H. Leuba vaitab: Usund on talitus, madratud elu taiends-
miseks ja alalhoidmiseks. Usu loomu kaudu eraneb religioon teistest
piiietest. .

- »Ei ole uhtegl tungi ega iha, mis mitte ei vilks ka rehgmomhsele
tggevusele" ja selles tegevuses eneses ei leia iihtegi hmgehxg'utusi:, oais 3
mitte ei leiduks ka valjaspool (religioonilist tegevust) -
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J- H. Leuba peab suurcks eksituseks otsida iihtlast ja libtsat
seletust usclistele ideedele. ,,Jumalad olenevad mitmesugustest iileilmliste
olevuste ideedest. Need olevused on algu poolest eranevad.

J- H. Leuba nouab usu- ja filosoofiamdistete lahutamist.

J. H. Leuba seletab: ,La religion est essentiellement définie
comme une mode d’action et de satisfaction des besoins humains de
toute nature et différencée des autres modes d’action, en particulier de
la magie par la croyance a4 des étres conscients suprahumains, 3 des
personnes divines que nous efforgons de nous rendre favorables sans
avoir sur elles un pouvoir contraignant.”

»(La religion) comme. une fonction destinée a pourvoir a la con-
servation et au perfectionnement de la vie.” C’est cependant par la
nature de croyances, que ce besoin utilise, que la religion se differencie,

9) Henri Bergson, Evolution créatrice, pg. 173—192:

,Olluslist instinkti ei saa intellektuaalsete mdistete abil avaldada
ja jarjelikult ka mitte lahendada, analiiseerida.® ,Instinktiline tundmine,
milles iiks toug teist teatavates punktides mbdistab, pundub elu enese
{iksuses, olev — vana filosoofi sona tarvitades — tervik ,.eneses ja enesest

\. siimpaatlik” (kaasaimav).

Bergsoni instinkti v3iks kosmilise instinkti mdiste aluseks votta,
kui Bergsoni instinkt-intuitsiooni temas mdista. ,,Elu sisemusse wiiks
intuitsioon, s. t. huvivaba, enesest teadev olev instinkt, v6imus oma olluse
‘iile kaaluma ja seda laiendama piiramatuseni.”

. 10) Henri Bergson op. cit, peat. ,L’intelligence et Pinstinct®,

R. Hubert, Auguste Comte:

Comte'i jarele on religioon-usund : intellektuaalne elu, ihen-
datud, koordineeritud, seatud ithe printsiibi autoriteedi alla, ja viljendav
kokkukola (harmooniat), ning et intellektuaalset elu viljaspool neid tingimisi
¢i ole, siis tungib koik intellektuaalne elu selle (usundilise elu) poole.
usund-religioon on inimsuse hing. :

Renan, ,,Avenir de la science' : .

»Qu’est-ce en effet que Dieu pour 'humanité, si ce n'est le résumé

‘ transcendant des ses’ besoins suprasensibles, la catégorie de Yidéal,
c'est-a~dire la forme sous laquelle nous concevons l'idéal. ..“ ,,Dieu,
providence, Ame autant de bons vieux mots, un peu lourds, mais
expressifs et respectables, que la science expliquera, mais ne remplacera
jamais avec avantage.” .

Dieu se révéle... ,dans la pure contemplation du beau et la
recherche passionnée du vrai®.

Jumal avaldab ennast, Renani jarele, ,ilu puhtas Vaatlemnses ja

, kirglikus tSe otsimises”.

- Ed. v. Hartman, Grundriss der Religionsphilosophie, 1909, -
ik. 12. ,Religionspsychologie*: ,,Die hichste und tiefste Gestalt des -
rebg'msen Gefihls ist die mystische... Das mystische religiose Gefiihl
ist der ewige Jungbrunnen der Religion, der schépferische selbstgewisse

i
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Quell, aus dem sie entspringt... Die Analyse seines Inhalts vollzieht
sich in dem Entwickelungsgang des religiosen Bewusstseins der Mensch~
heit, der als etwas zweites zu ihm (dem Gefiihl) hinzukommen muss.*

Hartman tunneb ,religiose Funktion®, selle subjektiga (inimene) ja
objektiga (jumal).

Ed. v. Hartman, op. cit., Ik, Il (Vorwort):

»sDen Entwickelungsgang des religissen Bewusstseins betrachte
ich... als einen providentiell géleiteten, d. h. ich sehe in allen Fort-
schritten der Religion innere Offenbarung... Religiése Offenbarung’ ist
Inspiration in der Seele des religiosen Genius, dhnlich wie kiinstlerische
oder theoretische Offenbarunz Inspiration in der Seele des Kiinstlers
oder Forschers...”

Hartman tunnistab kolme religiooniedenemise-astet: ,Das Ju-
dentum ist die Religion des Gott-Vaters, das Christentum die des Gott-
Sohnes, die nachste Stufe wird die des Gott-Geistes sein.* ,,Diese. Zu-
kunftsreligion muss eine autosoterische, konkretmonistische Immanenz-
religion des absoluten Geistes sein.”

11) Leuba defineeris VI psitholoogiakongressil usundi maistet :
»Un des moyens, découverts par I'homme pour vivre mieux et plus
abondamment” — ,iiks viis, inimese leitud, kuidas elada paremini ja
taielisemalt’’.

12) Ad. Harnack, Dogmengeschichte, Tiibingen 1905.

13) Friedrich Paulsen, ,Das religise Problem®, I iltur der
Gegenwart I, VI, 1k. 4142 ,Das ist der eigentliche Sinn de. ~!giGsen
Gottesglaubens, die Gewissheit, dass ‘das Gute Ziel und C+-  ier Wirk-
lichkeit ist. .. Die Natur — nicht géttlich, keine Physikotheologie mdglich.”

Paulseni usundimdiste olgu siin paljude hulgast esitatud, kus
usundi eetiline — kalbline vaartus esikohale asetatakse.

14) Vene kultuuri arenemine on nii 1abi poimitud traditsioonidega
usupsiiholoogiast, et Vene hingelaad Suure s3ja ajal rahvususulistes
traditsioonides algles, mis pezjumena ka tema sotsiaalsetes piiiites esines.
Buddha — Persia ilmline meeleala on Vene hingeloomu pohjuskuma
kdigis tema eluilmetes ldbi tunda. Olen sellest pikemalt konelenud
oma kones 1914 : ), Sophrosiine — kaldad*.

Hux. Bepasess, ,Tunet penuriosHoH wbicte BB Pocclu®,
»Pycckas Meicas® 1918, VI: ,Pycckas pennriosHas Mbicab BpaINaeTcs
BOKDYI's XPHCTIAHCTBA H IS Hesl CYIIECTBEHHO M X4PaKTEPRO JHIOB TO,
9TO CBASAHO Ch XPHCTIAHCKHMH TeMAMH M BOYIPOMIAHIAMH.

Vene kirjanduses on palju mdttevaeva kulutatud usulistele kiisi-

mustele. Aga, pagu Berdjajev Sieti tihendab, on kiisimuseala ainult

christianismus ; kuna seal enam usumiitoloogia alla kiivad viited paeva-
korral on, puudutab see dige vahe meie iileiildis-usupsiiholoogilisi selgi~
fusepiitideid.
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15) Deussen I, I, k. 115: ,Es giebt nur eine ewige Wahrheit,
u. alle Systeme, mdgen sie religiser oder philosophischer Art sein, sind
mannigfache Wege zu diesem einem Ziele."

»Auch besteht nur im Abendlande jener Gegensatz u. so oft her-
vortretende Konflikt zwischen religidser u. philosophischer Erkenntnis.
‘Er ist ein Symptom der Ungesundheit unseres geistigen Lebens, und
wir hoffen auf eine Zeit, wo der Gegensatz verschwinden u. alle echten
religidsen u. philosophischen Errungenschaften des Menschengeistes zur
-organischen Einheit. .. zusammenwachsen werden.”

16) Hermann Ebbing haus, ,Psychologie, Cap. VI: die
Religion, Kultur der Gegenwart, 1, Abt. VI, Systematische Philosophie*:
,Hilfe gegen dies Zwiefache, das undurchdringliche Dunkel der Zukunft
u die uniiberwindliche Macht feindlicher Gewalten, schafft sich die Seele
in der Religion.”

»Irgendwo sind Furcht u. Not immer da u. immer bringen sie daher .
auch die Religion hervor.” :

Ebbinghaus’i viites esineb meile tiiiipusline eksakt-teadlaste vaade.
Nende hulka kuulub ka W. Wundt, kes oma suures t68s lausub:

»Lwei Anlisse sind es aber, von denen (dieser) Glaube ausgeht,
u. die den aus ihnen entspringenden Vorstellungen u. Affekten ihre Form
u. Firbung geben : der Tod u. die Krankheit. (Wundt, Elemente der
Volkerpsychologie, lk. 81, Cap. ,Urformen des Zauber- u. Damonen-
glaubens®.

Brooks Adams ,Das Gesetz der Zivilisation u. des Verfalls, 1907,
Ik. XX, VIII: ,Lihtsate instinktide hulgas on eraldi kaks, mis tahtsat osa
etendavad: hirm ja ihnus. Hirm on, mis mdjub kujutlusesse, mis loob
usku npdgematust ilmast ja lopuarenemises — vaimuliku — preestri
siinnitab,* :

. Aga siiski ei saa Wundt hoopls vaba olla James'i vaadetest, sest
teisal iitleb ta (Wundt, ,Elemente der Vélkerpsychologie®, lk. 502):

»Das einzig Bleibende in;diesem Wandel ist schliesslich der religidse
Trieb tiberhaupt: das Gefiilhl der Zugehdrigkeit der sinnlichen zu einer
idealen iibersinnlichen Welt, das innerhalb der Weltreligion in der
geschichtlichen Entwickelung der Religion selbst eine Aussere Stutze zu
gewinnen sucht.”

Wundt’j jirele tuleb ,,die nationale Religion aus nationalem Helden-

kultus — ,,rahvusline usund rahvuslisest kangelasekultusest’.

17}y René Dussand, Introduction a [Ihistéire des religions,
Paris, Leroux 1914, referaat ,,Rev. d’hist. des religions* :

_ »la religion est le rapport entre I'homme et les pouvoirs sur-
humaxns, ausquels il croit et dont il se sent dependant.*

wUsund on vahekord inimese ja iileinimlikkude )oududega, millesse
~ inimene usub ja millest ta tunneb ennast rippuvat. Usund on ,un

ensemble organisé de croyances et des rites, qui se propose d'accroitre
<t de pérpétuer le principe de vie de lindividu du groupe et de la
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nature’* — ,on riituste ja usuvaadete kogu, mille sihiks kasvatada ja
pdlistada nii individuumi, kui riithmkonna ja looduse eluprintsiipi.

»Toutes les fois gqu’on est renseigné sur le rite opératoire, on se
trouve en presence d’une utilisation du principe de vie,* :

s - - . immolations tendent 3 obtenir une union totale ou temporaire du
principe de vie du sacrifiant avec le principe. de vie de I'étre auquel ]
s’adresse le sacrifice. ..

18) Ei ole sugugi ime siis, et meie esivanemad surma ei kartnud, ja
ei ole tarvis selles iiksi ,tuimust® naha, nagu Helmi Reim an osalt tahab
viita. Eesti Kultura IV, Helmi Reiman : ,Eestlaste matusekombed,* lk. 161.

19) Murisier: ,La Pathologie des religions™. éige pohjalikult,
aga thekiilgselt késitleb usundilise haiguse kiisimust prof. Binet-Sanglé,
»La Folie de Jesu“. Paris 1910, I ja II kaide.

20) Prohvet Maltsweti loo arendusel olen seda kiilge eraldi valgus-
tanud. Vaata ,E. Kirjandus* 1916.

21) Shuré, ,Les grands Initiés®, Pythagore *

s Divinatsioon seisab koos taidelisusest ja teadusest, Taidelisus ‘
piiiab ldbi tungida kauget: mineviku ning tuleviku ettenigemise ja
prohvetliku ekstaasi kaudu; teadus katsub etfe ira misrata tulevikku ?
tileiildise arenemise seaduste jarele.*

(Taidelisus on siin ,HCKYcCTBO* mdistes tarvitatud, nagu séna
#l'art* eelolevas vdites seda nouab (xyzoxecTBo — oleks kujundusk e
Vordle ,Setu lauvlud* 1, k. 125, Imeline koda: .

»Sinna kutsut tundijas,
Tundijas nii taidijas.”)

» Tunne iseennast ja tunned, mdistad ara kogu maailma ja jumalaid.*
Shuré, ,Les grands Initiés*, livre IV, Pythagore, k. 265:

»L'Evolution est la loi de la Vie,
Le Nombre est la loi de J'Univers,
L'Unité est la loi de Dieu.*

Lk. 290: ,Dionysos contenait les mystéres de la vie, les
existences passées et futures, les rapports de I'dme et du corps, du ciel
et de la terre. Apollon personnifiait la méme vérité appliquée 2 la
vie terrestre et a 'ordre social. Inspirateur de la poésie, de la medicine
et des lois, il était la science par la divination, la beauté par lartula
paix de peuples par la justice, et 'harmonie de I'dme et du corps par
‘la purification. En un mot pour linitié, Dionysos ne  signifiait rien
moins que I'esprit divin en évolation dans l'univers et Apollon sa mani-
fegtation & 'homme terrestre.” 4

22) Deussen: ,Gesch. der Philosophie®, 1 71, sissejubatuses: '
sFllosoofia kogu.iilesannet voib tibendada piiideks, isecnese sisemuse
nurimisest vahendid saada — koigi nahtuste sisemuse loomu pdhjusta-
“miseks.“ ,Die ganze Augabe der Philosophie lisst sich auch kenn-
zeichnen als die Bemihung, aus der Erforschung unseres eignen Inneren
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die Mittel zu gewinnen, um das innere Wesen aller anderen Erschei-
nungen der Natur zu ergriinden.” .

Deussen ei eralda usku filosoofiast. Op. cit. 11, k. VII ....die
religiosen Lehren ...sind selbst Philosophie."t

Shuré: op. cit. Introduction (pg. XI): ,Les sages de V'orient et
de la Gréce... savaient sans doute qu'on ne pent embrasser la Vérité
et I'équilibrer sans une connaissance sommaire du monde physique, mais
ils savaient aussi qu'elle réside avant tout en nous mémes, dans les
principes intellectuels et dans la vie spirituelle de 'Ame. Pour eux, 'me
était la seule, la divine réalité et la clef de l'univers.*

»Toutes les grandes religions ont une histoire extérieure et une
histoire intérieure.“ (,,La tradition esoterique ou la doctrine des mystéres*.)

Zeitschrift fiir Philos. u. philosoph. Kritik, Bd. 160, H. I, 1916:
wDas religisse Wahrheitsproblem im Lichte der deutschen Mystik®, von
Hermann Leser: _

.Das erste vom Mittelalter noch nicht in seinem ganzen Ernst u. in
seiner tragischen Unumganglichkeit erkannte Problem an dem mensch-
lichen Ringen um eine Wabhrheit ist dieses: ob das Verhalten des Menschen
zu den letzten Griinden der Welt und des Lebens, auf die der Mensch
nicht verzichten kann, wenn er ernstlich Wahrheit will,; ja ob auch sein
Verhiltnis zu dem letzten gottlichen Kerne der Dinge nicht zugleich
ein Verhdltnis des Menschen zu sich selbst, zu seiner eigenen Tiefe sein
konnte.* :

»Aus dem Mikrokosmos wird weiter ein Mlkrotheos Dies ist ein
zentrales Motiv der deutschen Mystik.*

Bergson, ,Evolution créatrice®, lk. 217: ,C'est I'étre méme,
dans ses profondeurs, que nous atteignons par le développement combiné
et progressif de la science et de la philosophie.* — ,See on olemus ise
oma siigavustes, mida meie kiatte saame teaduse ja ﬁlosoofm iihendatud
ja progressiivse arenduse kaudu.* - .

23) R. Kallas, Gedachtmslehre, pg. 283, Bch. IV — ,Die memo-
“+rative Wirdigung epischer Zahlen*
»Arv 7 on ,Kalevipojas® ligi 3 kord tihedamalt leida kui ,Kale-
" ~valas*... Sellevastu nidivad .Kalevalas® arvud 3, 7 ja 9 eralisel seisu-
kohal. .. Kalevipoja kallim — mdok — on 7 luku taga, Kalevala kdige
kallim — Sampo — on 9 luku taga varjul.* .Mulle ndib, et eestlased
elu arenemist 7 arvuga ja soomlased 9 arvuga — elugenesist siimboolitada
tahtsid.“
Need R. Kallas’e viited niitavad oma poolt . Kalevipoja ,meie~
aegsust” valdavat christianismuse mdju temas ja tdestavat teisiti selginud
" asjacls;, et ,Kalevala® tdsistele muinastraditsioonidele on rajatud, kuna
tomas mongolismuse, Mongooli piha 9 arva mdju elavalt tundub, ,Kalevi-
- poeg* sellevastu on modernim ilmavaate-peegeldus, milles christianismuse
mdju domineerivamalt esinep.
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) Arvu 9 tahtsust Eesti muinasusus vdrdle isedranis ,Mythische und
Magische Lieder der Ehsten von Fr. Kreutzwald und H. Neus*, 1854,
k. 59: ,Alte Feste.”

24) Herman Weingarten (venekeelne tolge), ,Hapoamaa pe-
gopmauis Bb Anrmid 17 phxa.*

Ka meieaegne Vene miss on usuloomuline : viljapaistev messia-
nismusepiiiid (inimese ja ilma lunastamine) Vene vaimu kaudu, miistiline
vereohvri ideoloogia, keskaegne sholastilisus métete kasitusel. On
oigustatad Dostojevski sona: ", Ateist ei saa venelane olla“. Selle poole
nditab ka Lunatsharski kolmainustpe : isa = saaduste valmistamise jdud,
poeg = proletariaat, piiha vaim = teadusline sotsialismus, — tahab olla
miistiline usutdlge, on aga sholastilist karva — diristianismus — miiii-
tosline kavand. — Inglismaa paareformatsioonikandjad ei tahtnud isegi

piiblit juhtndoriks tunnistada, vaid iiksi hingelissisemist kogemust usun- .

dilist entusiasmust (Weingarten, op. cit.).
Etteheide, et meieaegne kiriklus ka meie maal jamedat kapita-

- listlikku kodanlust toetab, on pdhjendatud.

Gustave le Bon: ,La guerre Européenne®, 1916, ik. 80: ,En
Angleterre, le role du protestantisme a été considerable, alors qu'il
s’est montré assez faible en Allemagne®.

R. Seebergi rektorikone Berlinis sept. 1918: .Politik und
Moral*® toendab, et Saksas poliitika — lahus on moraalist ja sellepirast
ka usulistest liikumistest. :

Lahus Wein garten’ist vaatab reformaatsiooni tekkimise mdjurite
peale Brooks Adams op. cit, nihes ,reformatsioonis majanduslist

" fenomeent* (lk. 269). Katoliku kiriku vastu vaideldi, et tema kaadu

raha maalt vilja Rooma ldks. Meid ei huvita siin Adamsi seisukoht,
sest et ine usundi psitholoogilist kiilge vaatleme.

"~ Kirik on usundile, nagu munale koor: ta peab tema idanemist
kaitsma kareda timbruse vastu. Meie kodu kirik on nagu munakoor,
mida kanapoeg el joua ise lohkuda, ja kanapoeg — limbub — sureb:
loodud idu — loode kaitse saab liig kovana tema surmaks. Eks tunme
meiegi omal maal midamuna I3hna (kiriku)m3isate Guest. ~ Niemegi

vanu kanu kaagutamas kdva munakoore juures — ja vaetimaid, abituid
moderniste-noorukesi kestas limbumas, ilma koort nokakese ndrgaga
kangutamata. -

25) Mongooli hbimude rindamisehimu on Euroopagi Inkuma pannud
(hunnide sojad) ning Suure Dshengis-khaani ja tema jareletulijate vimul
tougatud rahvaste lilkumist on nii Euroopa kui Aasia tunda saanud
{Helmolt, op. cit.). Vaata ka Lindequisti ajalugu, lk. 304. Lindequist
on selles asjas iihekilgne ja eraldi hunnidekiisimuses ekslik, toetades

Rooma ajaloolistele allikatele, mitte tundes Hiina allikaid hunnide asjus. -

Soome-Ugri tou kiisimust vaata V. Rid ala, ,Toukiisimus®, 1914.
Ridala seisukohta Soome-Ugri ja Mongooli 'téu kiisitavast vahekorrast,
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milles ta Soome teadlasi jiljendab, ei tunnista me omaks. (V. Ridala
op. cit. lk. 56.)

Eestlaste kokkupuutumine (500. a. iimber p. Kr.) hunnidega mon-
golismuse ideede ja I ao peaesitajatega, kelle algasu Kvenluni mages-
tikus (vaata ,Eesti Kirjand.* 1918, lk. 22, Soome sugu usk III), annah
osalt selgitust mdistatusele, et eestlased (liivlased, kurelased) nii kaua
ja nii- iseteadvalt oma wusku kaitsesid L3ine mere rannal tolleaegse
Euroopa tallermaa peakohtadel. Hunnide (hiun-nu) réndamise- ja voitude-
tuhin on kahtlemata timgitud mingisugusest tousangust mongolismuse
vaimuilmas. Nagu see Persias. Xerxese aegu, Babiiloonias Salma-
nassarite ja Sargonide aegu, Greeka kultuurkonnas Aleksander Suure
aegu, christianismuse piirkonnas ristisddade aegu oli, — nii ei saa histi
mboista Attila vdidukaikusid ilma kultuurilise hooaja mdjuta tol ajal
Mongooli hoimude keskel. - (

Script. Rer. Livon. pg. 326 loeme, et hunnide kuningas iihineb
eestlaste kuninga Olimariga  daanlaste vastu. ,Olimar vottis oma juhatuse
alla merevie, kuna hunnide kuningas maavagesid jubtis.“ Kruse jirele
(»Urgeschichte des estnisch. Voiksstammes, Moskau 1846, lk. 431) siindis
see soda aastal 453 p. Kr. :

Ibidem 675—676, Kristjan ]aak Petersoni tolgitud ja tzhen-
dustega varustatud Ch. G. Thomasson’i Finnische Mythologia, Reval
1821, besonders abgedruckt aus Rosenplanters Beitrigen zur genaueren
Kenntnis der Ehstnischen Sprache, Heft X1V, pg. 16 loeme: .Die Ehsten
stammen aus Asien. lhr angeblicher Fiihrer, der mit ihnen den Zug
pach ihren heutigen Wobhnsitzen machte, soll Ots geheissen haber. Er
- ward nach seinem Tode g&ttlich verehrt. Sein Name schmolz mit dem
des Turris zusammen als Turris-Ots, und so betrachte man beide als
Wesen.* :
Kui Kr. J. Petersoni viide toeline, siis tuleks Ots siin kiill karu
mbdistes vGtta. Vaata Ot-so, ot {Oteps) tahendusest i,Eesti Kzr)andus :
1913, lk. 53, Jogever: Liti Hendriku Eesti keel.

Eesti ja Altai-Kvenluni kultuurkonna vahekorra kohta annavad
huvitavaid teateid jirgmised allikad: J. W. Boecler (digemini mag.
Forselius) : Der Einfiltigen Esten abergl- Gebriuche. Secript. rer. Liv,
Ik. 1676: ,lhren Gott pannten die Esten — Turris, — nach ihrem
Fibhrer des Namens, unter welchem sie vor undenklichen Jahren aus
Asien in diese mitternichtige Linder gekommen — Turris-As.* ,Oma
jumalat nimetasid eestlased ,, Turris”, oma juhi jarele, kelle all nad
miiramata aegade eest Aasiast sisse rinnanud — Turris-As, nagu see '
endiste rahvaste juares tavalik: nad andsid oma kuningatele oma jumala
nime, ja imberp86rdult — oma juhtide ja kaningate nimed oma jumalatele.*

26) Windelband, ,Die. Philosophie im deutschen Geistes-
leben d. 19. Jahrhunderts®, 1909.

27) Kultur der Gegenwart; ,,Die ostasiatischen Religionen*.

. 28) Lowell, ,Jyma Jansuaro BocToka®, op. cit.
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Holmgren, ,Permalaisten uskonto® lk. 67 ,Kuala palvonta‘*
ja ibid. lk. 82, ,Kuala** palvelemisele vastas Muinas-Eesti Tonni vaka
pihitsemine, mille talitajate nimetuses ,,Kaalu naised“ algusnimi ja
tihendus veel alal hoidunud. Vaata ,Eesti Kirjam. Seltsi Aastaraamat*
1879, lk. 39. Ka Muinas-Eesti ,kolli, kulli, kolju“ kultusest tuleks
otsida ,kuala® jalgi. Vaata Eisen, , Kol ,,E. Kirjandus” 1915 I. Eraldi
tuletavad ,kolli vihk*, ,kolju saun®, ,koljuvare* kuala kultuse aineid
meele. Kuala, kalu — kolju on nii siigav Soome-Ugri aine, temas
pesineb nii kindel traditsioon muistsest ajast, et tuleks tosiselt jarele
uurida, kas Lapi-Soome-Eesti sona Kalev, Kalevala sdnageneetiliselt mitte
maanitsetud kuala-sonast tuletatav ei ole, eraldi ka vanemate Vene aja-
loolaste vanemat vormi Kolju-van meeles pidades.

29) Neus, Myth. u. magische Lieder der Ehsten Ik. 16 : ,Teiste
muinastoodete jirele (Verh. d. g. estn. Ges., Bd. I, Heft IlI, 44) on
neli peapitha tGestatud, piihitsetud podripaevade aegu. Kaks nendest
kdivad Taara kohta, — kevade- ja talvepitha. Viimne iihendas isedralisel
viisil KGo (Taara) austust ohvriga koolnute hingedg eest.”

30) Helmolt: Weltgeschichte I, Ostasien.

31 Helmolt, lk. 272: ",Dass die Jen bei dem -ausbrechenden
Kampf die Tiirken als ihre Schmiede bezeichneten, war vielleicht ein
absichtlicher Hohn... Indes ist za bedenken, dass bei den Nomaden-
vilkern Hochasnens die Titigkeit des Schmiédes in hohem Ansehen
gestanden hat, und dass in der mongolischen Uberheferung selbst der
sagenhaft gewordene Volksheld Dshengis-khan als Schmied erscheint.”

»Allerdings gehdrten die Tiirken keinesfalls zu den alten Kaultur-
trigern jenisseischen Stammes am Altai.“ Aber zweifellos waren die
Metallschitze des Altai ein Machtmittel, das sie zu putzen wusstep.*

Lk, 244: ,Der Altai ist reich an Metallen.”

Dshengis-khani piris nimi oli Temutshin, s. t. ,Parem-raud*.

Kultuurajaloolaste vaade rahvaste arenemisesse, kus teatavat ,,sea~
duslist vajadust viitakse iileminekus. , metsastus-kalastusest polluhari-
misele’’. ja mitte fimberp5drdud jarjekorda, millega Ghineb ka Ridala,
(op. cit. 66), ei leia uuemates uurimistes kinnitust ja niib minulegi ph-
jendamatu. Vaata selleks ka Helmolt op. cit.

32) Meie aja teadlaste (Ostwald, Haeckel) monismus tahab koiki
ndhtusi praeguse aja teaduse abil looduseseaduste ilmena seletada.  Mo-
nismus on ka Tao ala. Aga Tao mdiste ei ole looduseseadusline meie
aja mottes, sest et tema alla kdivad ka metafiiiisilised ja miistilised
looduseilmed, millest meie aja looduseteadlaste monismus midagi ei
taha v\.ﬁ&da

33) Prohvet Maltswet.

34) M. Groot: ,Taoismus” — Die ostasiat. Religibnen (Kultur

der Gegenwart).

: 35) Kiisimuse kohta kiivate teoste hulgast soovitan siin Wundt
»Volkerpsychologie™ V koitest: Mythus und Religion, 1910 ja 1914, ja_

v ' -
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Wundti kokkuvotet tema suurest ,,Vslkerpsychologie’st: ,,Elemente der
Vslkerpsychologie” 1912, ilma sellega Wundti mehaanilist vitu evolut-
sionismuse ja empirismuse poolehoidmisele ndutamata. Nahtavasti on
K. Krohni vaated peajoontes Wundti vaidetele rajatud, eraldi Krohni
— kangelasteteooria. .

Wundt ,Elem. d. V.“ lk. 369: ,,So vollzieht sich in der Ver-
schmelzung von Held und Damon die grosste und letzte mythologische
Schépfung, die zugleich die Geburtstunde der Religion im eigentlichen
und im Grunde allein wahren Sinne des Wortes ist: die Entstehung
der Gotter.“

36) W.James: ,Apluralistic Universe*, New-York 1909 ; saksa-
keelne tolge prof. Goldsteini sissejuhatusega, Leipzig 1914, Verlag Krdner.

Theodor Fechner: ,Zend-Avesta oder iiber die Dinge des
Himmels und des Jenseits. Vom Standpunkt der Naturbetrachtung.
Verlag L. Voss 1906. W. James toeb Th. Fechneri (Zend-Avesta)
vaadetele, kes maavaimus, nait., inimese teadvusele filemat teadvust
nieb, oletades inimese teadvuses iihte modulatsiooni teadvuse nahtusest
kogulooduses, ilmuvast kosmoses igal pool seal, kus olemas teadvuse
eeltingimiyed, mida Fechner ara maarab. Vaata ka R. Kallas,
»Gedichtnislehre®, kes personalismuse poolehoidjana — 151kuprmtsup1
absoluutumist taielisemaks peab.

37) W. James, ,A plural. Universe®.

38) P.Deussen, op. cit, G. le Bon, ,Lla vie des vérités*.

39) Soome-Eesti veresegamisest koneleb K. Krohn: ,,S. runojen
uskonto,“ lk. 344—347, Vaata ka V. Ridala . Toukiisimus*.

40) Bergson, ,Evolution créatrice®.

41) Vérdle ka Wandt, ,Mythus und Religion®, 1914, lk. 339, kus
W. endist fantaasiarikkust miiiitoste loomisel riivab.

Niisama Ameerika teadlase Brooks Adams’i maanitsetud teos,
milles emotsioonidele hirmu mdjul primitiivsete rahvaste hinges, kujutluses, "
fantaasias snur tihendus jagatakse.

. Lui
Ostrovis, 1917. ] mg...
e ]
SRR Pithad kivid. o
Uku kivid.

Moondunud kujul esineb Uku vakk Uku kivina
ja niisama ohvrikivina. Uku kivi oli tavalisesti suur,
‘lai paas, mone korra tasane raudkivi, pealpool
isedralise donsusega, lohuga. Uku kivil on seesama otstarve
kui Uku vakalgi. Molemad tdidavad Uku ohvrialtari
kohusid. Kus Uku vakk-talus puudus, seal astus tavalisesti
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Uku kivi asemele. Niipalju kui ma tihele pannud, ei
esine molemad samas talus. Ja mistarviski, kui ju iiks
ohvrialtar olemas.

Vanasti leidus fiksikute falude Uku kiva ja

kogu kiilla Uku kiva. Esimesed olid ainult iihe talu
jaoks, viimsed aga kogu kiila ehk vallagi jaoks. Vaune
nende vahel oli vist jargmine: talu Uku kivile ohverdas
talu viikseid ohvrid, kiila ehk wvalla Uku kivile aga t6i ohv-
rid kiila ehk vald ihisel noul, vist iihisel kulul ehk liisu
jarele. Enamasti leidusid iihised Uku kivid hiie juures
(Joululeht 1913, 1. 12—13).
' Iga talu Uku kivi juures hiiepuud ei kasvanud. Kivi
seisis niisugusel puhul enamasti aias ehk koplis korvalises
paigas. Kevadel seemne kiilvi ajal viidi igast seemnest .
Uku kivile, niisama siigisel parast 16ikust.  Kiipsetati leiba
ehk pruuliti 6lut, ikka viidi koige enne osa Uku Kkivile.
Mones kohas ohverdati kivile iga pdev toitu. Pruut viis
parast laulatust leiba ja viina kivile, lapse siinnitaja saa-
tis esimest piima. Ka lehma poegimise jdrele viidi sinna
piima, alles siis tohtisid muud seda tarvitada. Nagu Ukh
vakalgi, k#isid sigimata naised kaks korda néddalas kivil
ohverdamas, iiks kord tingimata neljapdeva &htul.

Tapeti talus midagi, pidi Uku kivigi osa saama.
Tavalisesti viidi kivile verd, maks, kops, mdnikord natuke
lihagi. Ka kukkesid ohverdati talu Uku kivil, nagu nditu-
seks Vonnu Ladnistes. Esiotsa heideti vist kogu kukk ki-
vile, hiljemini aga osa kukest. Pererahvas pidas paremaks
pehmemat kuke liha ise dra siiiia.

Uleiildisele Uku kivile ohverdati sagedamini tallekesi,
sikka, harvemini kukkesid, veel harvemini mullikaid ja
veisid, Voru pool vist hobusidki. - Holzmayer iitleb, et
Saaremaal Uku kivil inimesigi ohvérdatud (Osiliana,
1. 34). Igatahes voeti inimese ohverdamine kivide juures
ette, kandku need kivid Uku kivide ehk ohvrikivide nime.

Ohvrikiva leidub hulgakaupa, Uku kiva, vihemalt
niisugusid, mida tinini nii nimetatakse, tuntakse meie
paivil vahe. J. Jung rddgib Voltveti Jutuse talu Uku
kivist (Muinasaja teadus II, 1. 53—54). See on lai kivi;
keskpaigas kausisuurune 66nsus. Kreutzwald iitleb ennast
kaks Uku kivi nainud olevat, iihe Eestimaal, teise Seta
kiilas. Viimasest teab ta, et sinna veel tema piivil (1850)
salaja ohvrid viidud, enam aga jaanidhtul teisal teisele
kivile, kus rahvajutu jarele Kristus korra istunud (Ver-
handlungen der Gel. Est. Gesellschaft 1I, 3, 1. 48). Kivide
asupaika ei m#dra Kreutzwald lihemalt ara. Muidu nime-
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fatakse meie piivil veel iiht kivi Uku kiviks Alatski-
vil Uku heinamaal, niisama kivi Endla jirve dires Salu
all pika neeme otsas. Viimse Uku kivi kohta liigub veel
hdmar jutt, et kivi muiste ohvrikivi olnud. Uku kivi ka
Liinaméel

Johvi kihelkonnas Kalina hiies oli vanasti Ukua kivi.
Venriaste koguduse laialilagunemise ajal hakati seda kivi
tihti teotama. Kolm meest ldinud kivi juure, kaevanud
kivi koOrvale augu, veeretanud kivi auku. Sedaviisi kat-
sunud nad pitha kivi Herrnhudi teotusest 4ra paista. —
Uks Jiiri kihelkonna mees teadis kdnelda, nende kiriku
ligidal olnud mineva aastasaja esimesel poolel veel Ukn
kivi.. Modne hea aasta eest tehtud suur tuli kivile, visa-
tud vett kivile ja I6hutud seda moodi kivi ira,

Ohvrikivid.

Uku klvxdega tdiesti iihte laadi on praegu veel palju
endid alal hoidnud ohvrikivid. Va&imalik, et neid ohv-
rikiva vanasti Uku kividekski hiiiiti, kuid meie ajal nime-
tab rahvas neid tavalisesti ainult ohvrikivideks nende peale
viidud okvrite pdrast. Mo6ni ohvrikivi kannab rahvasuus
peale ohvrikivi veel muud -nime. Vana-Vindras
niituseks hiititakse ohvrikivi ,kurjaks kiviks“, sest
rahva arvamise jirele teha kivi kurja igaiihele, kes kivist
ohverdamata mo6dda sammub. Kivi nouda peaasjalikult
raha; kes raha ei ohverda, saada nuhtluseks haigusi.
Viru-Nigula Mallas niidatakse ,elukivi“. Ustakse, et
see kivi ohverdajatele elu annab, kui ,haigus ei ole sui-
maks loodud*. Kadrinas umbes 8 jala kdrgune, pealt
niisama lai ,vahakivi“, mille otsa alt astmed viivad.
Nine saanud kivi vanasti rohkel md0dul ta otsa ohvriks
viidud vahast. Vaivara Laagnas hiiitakse ohvrikivi
dornikiviks®, sest et see natuke torni meele tuletab;
ligi 4 siilda korge, paar siilda lai; astmed viivad maast
files. Sellest tornikivist rddgitakse, et seal _muiste mitte
ainult ei ohverdatud, vaid et tark selle kivi otsast rahvale
head ndu annud ja osalt tulevikkugi ette kuulutanud. —
Tostamaa Seli maa peal on Tdrni ,kdrnakivi® nime
saanud sellest, et seal vanasti kdrnu ja muid nahahaigusi
kaidi arstimas. Ohverdajad uskusid, et nad ,kirnakivil
raha, hdbevalge ehk muu ohverdamise ]arele nahahaxgus-
test vabaks paisevad.

Johvi vallas Tarakuse kiila ligidal leidub muist
., kividest suurem ,.p11mak1v1" kuhu vanasti piimaohvrid
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viidi, Ohverdati inimeste ja loomade piima. Ohvrist loodeti
piimaandjale ja piimasaajale 6nnistust ja tulu. Kuusalu
Konnu Parispdd ,vaesekivil“ on istumisease peal,
tekkinud rahva iitluse jdrele vaeselapse istumisest. Sellele
istumiseasemele viidi metsamarju anniks.

Keila Joal ni#idatakse ,tollakivi“. To6ld moon-
dunud seal kiviks. Kivile ohverdati ,h&betaalrid“ (J. Jung,
Muinasaja teadus III, 1. 92). Ka Kuusalus tuntakse sarnast
tollakivi. Niib, nagu tuletaks kivi ennem Téllu kui télda
meele. Ehk on Tollu kivist tollakivi tekkinud?

Haanja ,kitsekivi“ on nime Kkitseohvrist saanud,
sest kitsa ohverdati sellel kivil. Kitse veri pdletati. ,Kit-
sekivil* anti abi otsides sagedasti tdotusi. Liks abiotsija
soov tdide, viis ta alati kitsekivile abiotsimise puhul tdo-
tatud ohvri.

Alatskivi Kalevi kivi on Kalevipoja visatud kivi
Minniku mie juures. Seda Kkivi peeti vanasti piithaks ja
viidi talle monesuguseid ohvrid. Isegi raha maeti ta juure
maha. — Keila kihelkonna Véddna ,k0igi piihade kivi
peeti isedranis piihaks; ta juure rdndas palju rahvast
ohverdama. Peetri kihelkonnas Leelu talu maal on ,tae-
vakivi®, 28 sammu iimber md&dta, ligi paar siilda kdrge.
Rahwvajuiu jirele peaks see nagu muhameedlaste kaaba tae-
-vast maha sadanud olema ja sellepdrast hakatud seal ohver-
dama. Maha sadades mainud meieoor kiindja hirgadega
enese alla, Vanasti kasvanud selle ,taevakivi“ timber 7
parna. — Seiu piiril Meeksi killa juures on kuulus-
Jaani kivi“, mis nime sellest saanud, et piiha Jaan
(= Johannes) seal maganud ja kivile jiljed jatnud. Veel meie
ajal tuleb igal jaanipaeval rahvas sinna kokku ohverdama
3 jala pikkusele, 2 jala laiusele ja jala kdrgusele Jaani
kivile. Jaanipdeval peab preester seal jumalateenistustki,
kusjuures vahakiiinlad kivile pdlema siiiidatakse; nende
korvale pannakse aga moénesuguseid ohvrid, isedranis palju
void ja mune. Preester vdtab poole neist enesele, poole
y:gab vaestele. Rahva arvamise jdrele on korval oleva
jce vesi jaanipdeval Betesda tiik: igale ujujale annab jbe
»piiha litte vesi® tervise tagasi. Teiste arvamise jirele,
enam uuemast ajast pdrit, avaldab joe vesi lervekstegevat:
méju ainult jumalateenistuse ajal. (Vordle Wiedemann,
Aus dem inneren u. 4. L. l. 415—416.) 4

Jaani kivi nimetatakse iihes vana Petseri kloosiri
ajakirjas 1561. a. ,temnnil kameHn“ mime all rajakivina.
Teine tahtis kivi Setu pool on 4 versta Petserist eemal .
- TuTOR® 'Kamenn“, 2 stilda pikk, ! sild lai, kus vanasti
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niisamuti palju ohverdati (Truusmann, 2Kusas Crapusna
1, 1. 40). Meeksi Nulga kiila pithale kivile ohverdasid
moodaminejad vanasti leiba, kala, liha j. n. e. Puudus
moodasditjal ohvriaine, siis sidus ta hobuse jalad kammit-
sasse ja laskis hobuse kammitsas jalgadega kivist mooda
minna. .

" Konsistooriumi kirjade jdrele 1654.—1691. aastast oli
Mihkli kihelkonnas ,m#epealne® suur kivi, kus tdnisepdeval
ohverdati. Vististi esinesid siingi, nagu mujal, sea osad
tihtsa ohvriosana tdnisepdeval.

Poltsamaa Kaaveres on ,lesknaiste kivi“. Nime
saanud kivi kolmelt lesknaiselt, kes korra nilja ajal seal
kivil ohverdades nutnud, nii et nende pisaratest ,ndia-
allikas® tekkinud. ,Lesknaiste kivi“* m&ddab 6 jalga
pikuti, 4 jalga lainti.

Tori ,Kundru kivi* on ohvrikivina nime Kundru
nimelisest kohast parinud, Kundru ise aga nimest Gunter
tekkinud. .

Veel mitu kivi kannab isediralikku nime, aga need
nimed on kivid iimberkaudsetelt kohtadelt, harukorral kelle-
gilt isikult pdrinud. Mones kohas, nagu Tiiri Sdreveres,
kus ohvrikivi hiies leidus, hiifitakse kivi ,hiiekiviks«.

Ohvrikivideks votsid esivanemad pea suuremaid, pea
vihemaid raudkiva, selle jirele, missuguseid kohal just
juhtus olema. Nagu tdhendatud, annab tornikivi maast
korgemale ligi 4 siilda modta. Hageri Ruila kivi nime-
tatakse ,sauna suuruseks*;. Anga Purdi kivi on
6 siilda lai, 15 jalga korge, kolme astmega.

Ainult dhes tiikis'ldhevad ohvrikivid tavalistest raud-
kividest lahku: nende pealt leiame lohkusid, monelt
ithe, monelt mitu. Need lohud tunnistavad, et nad alles-
- hiljemal ajal kunstlikult kivisse tehtud; nad avaldavad
oma jao td6-osavust. Harju-Jaani Haljava Hagari
. maal leiduval kivil on 5 taldriku sarnast 66nsust. Lohud
ise mones kohas siigavamad, moOnes madalamad. Pdide
maalinna sisseminekn kohal 1Y2 jala korguse iilevalt

~ sileda ohvrikivi lohud on 112 tolli” siigavaks puuritud.

Tumula ohvrikivil mie otsas Orisaare tee d4res on koguni
- 47 poole kuni 2 tolli sigavust auku (Osiliana, 1. 71). Kihel-
konna Kureveres nimetatakse hulka kivaringis ,tondiki-
videks*. Ulepea on neid tikki 14, enamasti iihe ehk kahe
auguga, fihel on ometi 14 . ja dhel koguni 42 auku. Ka
Kirbla Lautna ohvrikivi on pealt viikseid auka tdis.
Pilistvere Virtsjarve killas ohvrikivi niisama ; augud
nagu jalakannaga keerutatud (Jung, Muinasaja teadus
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II, 1. 187). Samasugune ndhtus puutub meil Hageri kihel-
konnas Adila vallas Mikuri pdllul silma: kivi tiis
viikseid puuritud auka. Rahyasuu nimetab neid auka
seal Vanapagana jédlgedeks. Hdrjanurme ohvrikivi sei-
sab hiiemdae ligidal; ohvrikivil on ohvrite pealepanemiseks
lohk sees.

Keila kihelkonnas Klooga jidrve #ddres viidi Hiie-
- alusele ohvrid ja niisama seal leiduvale Hiiealu se kivile.

Puud ja kivid said korraga mdlemad oma osa. Ohvri
kaudu loodeti head kdekdiku, aga mone korra ka rohket
kalasaaki jarvest. Ruila ohvyrikivist koneleb rahvasuu, et
muiste kivi otsas hobetaldrik seisnud. Hobetaldrik langeb
vististi luuleehete hulka, aga praegugi jadb jarele kivi otsa
kunstlikult tehtud lohk. Viljandi Kuude ohvrikivil
leidub peale selle veel rist, kuid seda risti tuleb hilisema
aja milestuseks arvata. Mujalgi on ohvrikividele hilise-
mal ajal ristid sisse raiutud, et ristidega dra védrutada
seal ohverdamas kiijaid.

Ambla Albu heinamaal leiduv ohvrikivi Geldakse
altarindoline olevat. Kivile viidud vanasti kdige pare-
mad lambad, haned ja kanad ohvriks, enamasti suurie
pithade ajal. Haigeid viidud kivile terveks saama ; ei saa-
nud nad terveks, tulnud surm. Kivis v&i kivi all usuti
vaimusid asuvat, kes peale muu ridtsepagi 166d teinud.
Koige rohkem tuletab altarit meele Vé.onu Teriketsi
ohvripaik, kus muiste monesugusi’ ' .omi chverdatud.
See on tdnini tuntud ohvrikohiadest wuige tdhelepanemise-
vadrilisem.

Vanasti seisid siin tiigi imber suured ohvrikivid, keskel
kausisarnase lohuga, kust kivisse raiutud jooned nagu ratta
kodarad laiali laksid. Kivide #imber kasvis kena hiis.
Ohvriloomade liha pesti esmalt kivide vahel olevas tiigis
ja pandi siis ohvrikividele, kus veri kivisse raiutad sooni
mooda lohku valgus. Aja jooksul kadusid ohvrikivid;
ainult tiigi asemest jii viike-milestus jirele.

Uku vaka ja Tonni vaka korval tundsid vanad
eestlased mones kohas muidki ohvrialtarid.  Pdlisamaa
Kaaveres oli vanasti hiiepuu ees hallist kivist viljaraiutud
altar, paar kiiiinart korge ja pikk, vaevalt kiiinra laiune,
iilevalt tasane, immargune, d4rega, mis umbes kolm sdrme
iile jala ulatas. Altaril oli jalg all. Rahvajutu jirele oli -
see altar paganuseajast pirit. (Hupel, Topographische
Nachrichten I, 1. 155.) , :

Otepdd Paluperas oli vanasti piiha hiis, hiie liigidal
neljanurgeliseks raiutud kivi, alt laiem kui pealt. Kivis
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n4hti ménestguseid vist sinna sisse raiutud kujusid, teab
J. S. Boubrig (Verh. d. G. e. G. I, 2, 1. 92).

Paistus koneldi vanasti palju hiiealtaritest. Neil puu-
dusid ometi altarikujud. Neid v6is palju varem kivivare-
meteks hitiida. '

Ei teata enam, kellele need altarid olid méidratud,
kas Ukule voi moénele muule ohvrisaajale. Igatahes viidi
neile altaritele mitmesuguseid ohvrid.

Kuulus, isedralik ohvrikivi leidus Réuge Kdrge-
palul Oina veski juures. Seal ei seisnud ohvrikivi
maa peal, nagu mujal, vaid maa ja taeva vahel, kolmeha-
rulise suure pedaja harude vahel. Pedaja timberringi oli
lage maa, kus ohverdama tulnud rahvas kividel istus,
mis méne arvamise jirele seks sinna kokku veetud. Kau-
gemal iimbritses kohta kaunis mets. Ohvrikivina pedaja
harude vahel esines siin sile lauasarnane kivi, mille peale
ohvrid viidi. Kuidas kivile {iles pédsti, selle kohta puu-
duvad teated; vist vOeti redel appi. Kivile pandi jaani-
pdeval, lauritsapdeval ja mihklipdeval t6érvaksed ehk vahel
muidu tulukene pdlema. Ohvripedaja tuli paistis mielt
kaugele. Pedaja timber istuv paluma ja ohverdama tul-
nud rahvas tegi ka tule iiles, ohvrid tullegi visates. Hail
pdivil peeti pedaja idimber rodmupidu, sbja ja viletsuse
ajal nuteti ja kaevati. Kovasti kanti hoolt, et tikski loom
selle piiha hiiepuu ligi ei pddsnud. Umbes 100 aasta eest
sai Oina veski pedajas tule libi otsa ja pedajaga iihes
ohvrikivi.

Ka Kanapdd Ristijdrve #ddres ohverdati vanasti
kahe kasvava puu vahele paigutatud kivile. Niihisti
puid kui kivi peeti piihaks. Anded pandi tavalisesti kivile
maha. Ristiusu kunulutajatele, vististi munkadele ja preest-
ritele, ei meeldinud niisugune paganlik ohverdamine: nad
seadsid kivile risti, rahvasuu teab kuldse risti, Vana viisi-
ohverdati ristigagi kivile edasi. Et Ristijirve dires palju
rohkemini kdidud palumas ja ohverdamas kui kirikus juma-
lateenistusel, otsustanud Opetaja hiiepuud maha lasta rai-
uda. Keegi ei julenud kdsku tdita. Opetaja hakanud ise
rajiuma; teised jatkanud t66d, kuni hiiepuud maha lange-
nud. Ohvrikivi kdjge ristiga veeretatud jarve. Sest saa-
dik kannab jdrv Ristijarve nime.

Peale Korgepalu ohvrikoha leidus P. Lensini teadete
jirele Rouges veel teine kuulus ohverdamisekoht, ni-
melt endise Paidra veski juures saare peal. Suurem
jagu kivi on meie ajal maa sisse vajunud, osalt ohvritule
1abi #ra tiikeldatud. Iga aasta siigise poole tapeti seal kivil
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valge oinas, keda iimberkaudsed elanikud korra jirele
omast kiest pidid ohvriks andma. Veri pdletati ohvrikivil;
ohverdajad kiipsetasid liha vardal ohvritules; kupsetatud
liha s66di. Ohvripidul ro6mustas rahvas ja laulis. Uuel
ajal on Paidra endise ohvrikoha ligidale ristiusu palvemaja
ehitatud. Umbes samasugune iitlus maksab Paistu Ko-
d uoru Taniohvrikoha ja kivi kohta, kus rahvas vanasti nii-
sama suure hulga kaupa kiis pidusid pidamas ja kivil ohver-
damas. Sealgi ohverdatud tihti lambaid, kelle verd ja ehk
osa lihagi dra poletati. P. Lensini teadete jirele leidis
professor Grevingk 1878 selle ohvrikoha juurest palju siisi
ja poolpdlenud lambaluid.

Ohvrikivide lohkudesse kogub sajusel ajal.alati vett.
Monest, nagu Volla Easalu kivist, arvatakse, et seal
vesi alati iseenesest sees seisab. Tdsine asjalugu kuulu-
tab muidugi niisuguse viite eksitust. Teisal tdendatakse
ettevaatlikumalt, et vesi enamasti alati ohvrilohkudes pii-
sib. Igatahes usub rahvas ohvrikivide lohkudesse kogunud
veel imet-tegeva jou olevat. Ohvrikivide lohkude vesi pa-
randab rahva arvamise jirele monesuguseid haigusi. VGe-
takse rohuklaas ehk viike pudel kaasa, lusikas ka, minnakse
ohvrikivile, ammutatakse lohust vett, pannakse rohuklaasi ehk
pudelisse, viiakse koju. Seda vett vOetakse kas sisse ehk
voitakse sellega haiget kohta. Moned tdendavad, et niisu-
gune vesi iga haiguse enam-vdhem parandada, teised aga,
et iiksikuid haigusi. Ustakse, et Jiiri kihelkonna Lehmja
ohvrikivi vesi soolatiiiikaid ja maa-aluseid parandabHa-
nila M 6isakiila ohvrikivi ainult vistrikka (Jung, Mui-
nasaja teadus III, 1. 186). Ukskéik, mida kivi imejoust
usuti, ikka pidi kivile meelehead vndama, kui ta veest abi
oodati. lsegi kodust vett viidi mdnes kohas kivi oma vee
asemele lohku. Enam aga kui kodust vett kivile ohver-
dati, sai pitha kivi abiotsijalt muid ohvrid, vdga tihti raha.

Kassaare kivist arvati, et selle kdrval lohus olev vesi
haigusi arstib. Sealt voetud veega pestud haiget selles
lootuses, et pesemine tervise tagasi annab. -Augu pGhjast
voeti peale selle muda ja muljuti mudaga paiseid ja luu-
valu kannatavaid liikkmeid. Ohvriks viidud raha topiti muda
sisse, muud ohvriannid pandi kivile.

Voisiku Vasksaare kivile, kesk raba, umbes 5 jalga
suur, lohk sees, ohverdati hlljemal ajal enamasti raha. Seal
kaidi ilma kuulamas. Kudas kunlati, selle kohta puudu-
vad teated. Aru saades, et halvad 1Imad ikalduseajad tu-
lemas, ohverdati kivile, Ohvriga loodeti paremaid xlmu

saada. Vanemal ajal ohverdati vististi muilgi pdhjustel. -
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Lihula R6kandi kivil pidi ikka raha seisma. V&t-
tis keegi rahatiiki sealt dra, tekkis iseenesest teine asemele.
Paremaks ohvriks kui vaskraha arvati héberaha. Ei joud-
nud moni abiotsija hoberaha ohverdada, kaapis ta vihe-
malt hdbevalget lohu imet-tegevasse vette; see kaapimine
kasvatas rahva arvamise jirele vee tervekstegevat joudu.
Joukamad igatahes viisid raha kivile ja peale raha haiguse .
puhul “veel monesuguseid muid aineid. Pirnu-Jaagupi
Vahenurme ohvrikivile viidi néituseks maa-aluste arsti-
misel peale hoberaha veel tiheksat tougu viljateri ja nart-
suga soola. Albu ohvrikivist arvati, et selle vesi ohvri
viimise jirele haiguse tingimata parandas, ehk vastasel puhul
oli haigus ,surmaks loodud“. Sellel kivil usuti veel koguni
isedralik imet-tegev joud olevat. Soovis keegi enesele uusi
riideid, viis riidetiiki kivile, ja ta vois julge olla, et uued
riided sai. Jarva-Madise Kurisoo kivil pidi haige ter-
vekssaamist ootama; tervis tuli, kui haige tarviliku aja
seisis. . E
Elistvere Vdlgi kiila kivist ustakse, etkui sellele jaa-
nichtul ohverdatakse, siis ohverdaja imeilusat laulu kuu-
leb. Vanasti olnud selle kivi kohal kirik, aga vajunud 7
venna kirikusse mineku pirast maa alla. Sealt maa alt
kirikust kostab jaanio6! imeilus laul ja ming ohverdajale
korvu. Aga muulgi ajal kdidud vanasti kivil ohverdamas.

Kihelkonna P #li méinniku suurele kivile ohverdati
isedranis palju jaani laupdeva Ghtul ja j6ulu laupdeva 6h-

tul ja peeti seda kivi vdga pithaks. Pihale kivile taheti
vanasti kirik ehitada, kuid ettevéte jdi pooleli.

Ulepea ohverdati ohvrikivile kdoiki neid aineid, mida
muidu Uku vakka, Tonni vakka ja hiitele ohverdati. Oieti
.ohverdati kivile rohkem kui vakkadesse, Nimelt tapeti
ohvrikividel loomi ja ennemuiste ehk inimesigi. Kividesse
puuritud lohkudesse valgus ohvrilooma veri. Mones ko-
has pdletati verd, mdnes jdeti veri niisama kivile. Paistu
Koduoru Tani ohvrikivi ligidalt leitud séed ja lamba-
luud tunnistavad, et seal luidki pdéletatud. Niisama tunnis-
tavad Poltsamaa Pajusi ja Rouge Paidra ohvrikivi 4ra-
polenud kivikorrad ja kivitikid ohvrite pdletamisest,

Liinemaal on hiljuti alles monelt ohvrikivilt tihja-
tdhja leitud, Ridala Kilsi Andrese kivilt ndituseks siisi,
klaasitiikka ja nartsa, RdpinaMaarjamideotsastLintekiila
juurestja Jaanikeste kiilast Vou joe d4rest piima ja mune,
niisama Meeksi kivilt, nagu enne nimetatud. Viahemalt ei
ohverdatud mineval aastasajal enam igal ohvrikivil iihte-

- viisi ega iihesuguseid anda; tilepea olid anded rohkuse

163




ji mitmekesisuse poolest, vdrreldes endise ajaga, kogum
kokku kuivanud: ainult mdni harv kivi sai veel ohvrid.

Viimaks tuleb veel téug kiva nimetada, mida mitte
piihaks ohvrialtariks ei tule arvata, vaid mis iseenesest pii-
had olles eneste ette nagu isesralikku piiha ohvripaika
néuavad. Need kivid on ndéndanimetatud ,kivistunudini-
mesed“. Meie maalt leitakse mdnda kivi, millest rahvasuu
- teab jutustada, need olnud muiste inimesed, kuid moon-
datud fihel ehk teisel pdhjusel kivideks.

Loti naise soolasambaks muutumise lugu kordub
“omal viisil meiegi miitoloogias; soolasamba asemel tekivad
meil kivisambad, nagu ndituseks Iru dmm, kellele
vana rahva teadmise jarele ennemalt raha ohverdatud.

Mitmed niisugused kivid kannavad enam-vihem ini-
mese kuju. Igast kivist ei teata enam, aga kiill mdnest
fiksikust, nagu Kohila Atrika, Koeru Meisla j.n.e. kivist, et
vanasti mitte kivi peale, vaid kivi e tt e ohvrid viidud. Ole-
tan, et kdigile kiviks moondatud inimestele muiste ohver-
dati, aga igal pool ei piisinud ohverdamise jiljed meie
éjam Need kivideks moondatud inimesed tuletavad liig
elavalt laplaste seidasid meele, kiviseid ehk puiseid
jumaluse kujusid. Meie ,,kivistunud inimesi* tuleb vististi
mingisuguse kdrgema olevuse kujudeks pidada—
minu poolest ebajumala kujudeks, millele muiste ohverdati.
Keda, s. o. missugust kdrgemat olevust, jumalust need ini-
mesesarnased kivid esitasid, ei v0i meie ajal enam d4ra
médrata. Ristiusk hdvitas palju niisuguseid kivikujusid
dra. Kus moni fiksik jdrele j4i, seal hakkas rahvas sele-
tama, need kivid olnud muiste inimesed, kelle Jumal iihel
ehk teisel pohjusel kivideks moondanud. Mdne korra juh-
tub just pruudile niisugune #&pardus. Niisugust kivideks
moondamise seletust rahvasuust kuuldes ei ptitidnud risti-
usu kuulutajad kiva enam hivitada, vaid lasksid neid en-
dises paigas piisida, olgu kas kividele ohvri viimise kohta
silmi kinni pigistades ehk aga, et ohverdajad oskasid ohv-
rid ristiusu. kuulutajate eest nii varjata, et need mooka
kivide vastu katte ei votnud.

.~ Harukorral hiiitakse niisuguseid kivistunud inimesi
modnes kohas ,kivijumalateks“. See nimigi tunnis-
fab omast kohast, et neid kiva muiste nagu ]umvalateks‘
peetud.

. Neist é.swanemate muistsetest kivijumalatest olen pi-
kema seletuse kxx]utanud pealerja all ;Kivistunud
inimeseds P I TE E
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L duses. '

17. aastasaja 10pul algas agaram sdda ohvrikivide,
hiite, kabelite ja kdigi vana usu jd4nuste vasta. Tartu
Toome peal olevast ohvrikivist jutustatakse, see mae-
tud sel ajal maha, et keegi enam seal ei saaks ohverdada.
Moodaldinud aastasajal, mil ohverdamisel ki#imise kartus
kadunud, kaevatud kivi maast vilja ja pandud limonaadi-
majakese juure praegusele kohale, kus lapsed kivile iga
pdev liiva ohverdavad, endist verd vastavotvat lohku mniitid
minguliivaga tdites. Lustiver e ohvrikivi viidi omal ajal ko-
halikku moisa, kus ta 4dra tarvitati, Suure-Jaani Kaan-
so0o0 ohvrikivi viidi jOe #4ire ja visati sfigavasse hauda
. (Jung, Muinasaja teadus II, 1. 223), Kambja Oriku iiks
ohvrikivi veeretati jdrve, teine on praegu alles.
Laialt usutakse, et kui keegi ohvrikivi ehk osagi sel-
lest mingisuguseks mitieohverdamise ettevotteks tarvitab,
see enesele alati Onnetust valmistab. Nii raigib rahvas,
et Meeksi kiilas korra, lauda ehituse ajal Jaani kivist tiikk
voetud ja lauda seina miifiritud. Laut saanud valmis, iga
aasta 10pnud 2—3 elajat dra. Jaani kivi tikk véetud sei-
nast vilja, viidud endisele kohale tagasi; sedamaid loo-
made 16pmine otsas. (Vordle ka Truusmann, 2Kupas
Crapuna 1, 1. 40.) :
Kividel arvati oma haldjas olevat, keda mdne kor-
ra ka ,kivialuseks* nimetati. Isedralikkudel kordadel
ilmus see haldjas ehk kivialune nihtavale. N#ib, et mdne
korra ohverdati ohvrikividel kivi all asuvale haldijale; sa-
gedasti oli ohver kellelegi muule piithendatud. Moni vana
juit teab kellegist pahast vaimustki konelda, kelle pihta
Vanataat ehk keegi muu kivi visanud ja ta seega kivi alla
matnud. : '
, Ohvrikiva leidub meie maal palju; vdimata neid siin
koiki iiles lugeda. Jungi Muinasaja teadus nimetab neid
rohkesti: 11, 1. 17, 35, 77, 87, 96, 100, 110, 132, 185, 187,
202—203, 221, jn.e.; 1L, L 18, 25, 31, 45, 54, 67, 83, 92,
96, 110, 128, 137, 153, 154, 191, 196, £02, 204, 211, 218,
221, 230 jne. ‘

Soomes tuntakse niisama kivide austamist ja ki-
vide haldjaid. Kuulus on Ruskelas Immose Kkivi,
kuhu moénesuguseid ohvrid viidi. Haiguse pubul ohver-
dati puust ehk riietest tehtud pddeja kuju kivile. Selle
kivi heitnud kas teised hiiud voi jumal muiste kahe riidleva
hiiu peale ja matnud need selle alla (K. Krohn, Suoma-
laisten rurdojen uskonto, lk. 91). Nagu viimsest mirkusest
selgub, seisab siin kivihaldjas surnutega lihedas {ihen-
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Skandinaaviast leitakse mdndagi meie ohvrikivide
sarnast lohkudega kivi, mille tdhendust rahvas tavalisesti enam
ei mileta. Et rahvas neid kiva sagedasti Balderi kivi-
deks nimetab, .v3ib julgelt oletada, et skandinaavlasedki
niisuguseid kiva ohvrikivideks tarvitavad (Nilsson, Die
Ureinwohner des skandinavischen Nordens®, lisa, 1. 45—49).
Sellevasta on laplased kivide austamist palju paremini
alal hoidnud. Nad ei austanud unema ajani mitte iiksi
kiva, seidasid, ega viinud neile ohvrid, vaid katsusid mit-
mele neist isegi jumala kuju anda ja ménda jumalatena
austada (Castrén, Finnische Mythologie, 1. 204 je.).

Kivide austamine ja kividele ohverdamine ulatab-

Palestiinassegi tagasi. Ju Jakobist kuuleme, et ta kivi dliga
vdidis (1. Moos. 28, 18) ja teise korra kivi sambaks piisti
pani (1. Moos. 31, 45). Vist kdis Jakob oma jagu Kaa-
naani rahva jdlgedes, kelle kohta uuemad uurimised nende
kivikultust katsunud téendada. Macalister leidis Gese-
ris hulga suuremaid kivisambaid, millest uurijad oletavad,
et Kaanaani rahvas neid austanud ja neid &liga vdidnud
(Thomsen, Paldstina und seine Kultur, L. 33 je.).
: M. J, Eisen.
e g

Revolutsiooni-aegse poliitilise kirjanduse
tilevaade.
(Jarg). 1) 2

Et kuritegelist elementi enamlusse valgus, selle juure§
pole kahelda. Et aga kogu enamlus kui piitidesiht oleks
kuritegelise elemendi loodud, see on pdhjendamata viide.
Ennemini v6ib enamlusele ette hejta puhasenamlist moraali-
hullust, mis vadiksemaidki inimlikka ndrkusi tihtipeale
surmanuhtlusega karistab, mitte ainult kodanlasi, vaid ka
néukogude litkmeid, ja mis seletub dieti nende seisu-
korrast: nad on sdjalaager omas riigis, nagu muistsed
roomlased. Ja laagris valitseb d4rmine karmus, mille kor-
val pahatihti aga ddrmine priiskaminegi maad leiab.

1) Eelmises Kirjutuses olen eksinud W, Liebknechti K. Lieb-

knechtn:lga #ra vahetades.
dielikkuse pirast tuleks veel nimetada ,Venemaa solsiaaldemo-
kraatllse toolistepartei programm ja pohjuskiri*, 1903. ja 1906. a. kong-
ressidel vastuvdetud kujul. Tallinna komitee viljaanne, 15 Ibk,, h. 10 k.
See programm oli fhine enamlastele ja vihemlastele, sisaldades

eneses muu seas demokraatliku Asutava Kognt ndudmise, millest enam-

lased hiljemini teatavasti ,iile said®.
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Enamlaste moraali hinnates peab arvesse vétma seda,
et neil eraomanduse mdiste on pGhjalikult revolutsioneeritud.
Sellest on kiillalt, et neid puhaskodanliselt seisukohalt
,,Toovliteks* tembeldada, olgugi, et enamlased ise harilikka
roovlid ja riiistajaid teise ilma saadavad, kohtuga ja
ilma. Siinkohal peab tdhendama, et Vene sotsialistlikus
revolutsioonis on tdéepoolest nii pdhjapanev natsionalisee-
rimiseproisess oma suuruse ja seaduslikkuse ilme kao-
' tanud, terveks hulgaks vidikesteks autonoomseteks ,iile-
votmisteks® pudenenud, kusjuures idepoolest egoistlikud
korvalhuvid vbéivad teatavat osa mingida. Kodanlus mui-
dugi niisugustesse ,iilevotmise“ peensustesse ei tungi ja
tembeldab omalt seisukohalt k&ik enamlased ,réovlitekse.

Et vaimuhaiguse kaiduvustega inimesi enamlaste hulka
valgus, ka see on 6ige. On ju enamlus teatava mairani
-usulisfanaatilist laadi liikumine, mis peaasjalikult rahva-
hulkade instinktide tdusus pdhjeneb: instinktilisel tunde
aluspohjal laguneb Ilaiale siis sellekohane ideoloogia,
mida reaalsed asjaolud ja vdidud ihtelugu kasvatavad.
Niisugusele instinktide tdusule anduvad aga iseteadmatult
koige pealt just vaimliselt ilihellad, kuid vastupidamatud
norganirvilised isikud. Vaimuhaigete inspireerimine kdige
pealt pole aga sugugi iiksi enamluse eesbigus: sedasama on
tetnud iga revolutsioon, iga sdda, iga usuline liikumine, mis
hulkade mdistusest 1dbi inimeste tundesiigavusteni tungib.

Et enamluse piiie sihikindel ja teadlik isamaa &ra-
andmine oleks olnud, ka seda ei saa uskuda, olgugi et
kodanlus omalt seisukohalt fakte vGib viga hiasti sel
kombel seletada. Ei saa ka seda kdike lihtsa rumaluse-
gagi seletada, vaid fanaatilise optimismiga, mis hulgalise
tundetdusu ja Shutuse mdju all realiteeti kiillmalt ja kainelt
ei suutnud hinnata ja selle t6ttu enne nigematul kom-
bel omis eelarveis esialgu ,sisse kukkus“, seda kerge-
mini, et seisukorra tibarus véidurdomust joovastunud enam-
lastele esialgu mitte kdega katsutav ei olnud, sest selleks
kujunes ta alles hiljemini ja sundis neid teadlikult nma
ilmavaatega kompromisse tegema. Oleksid enamlased koike
suutnud ette niha, siis poleks nad vist mitte nii hulljulgelt
riskeerinud. Praegu aga veel tagasi astuda on neil juba
vbéimata — ja. nad on saatuslikult sunnitud terroristidena
oma vihatud osa maailma ajaloo kdige suuremas kurb-
mingus etendama, enese vee peal hoidmiseks hulgakaupa
niihdsti vastaseid kui s6pru ohvriks tuues.

Enamlasi hinnates tuleb alati arvesse votta seda tunde-
pOhja, piiramata klassiviha ja polgust kodanluse ja kirglikku

167 .

’



armastust sotsialistliku korra vastu, mis kdiki nende vaateid,
arvamisi ja tegusid juhib, muidugi tithenduses teatud prak-
tiliste asjaoludega ja neid teisel tundepohjal seisvate jaoks
tdiesti arusaamatuks, nende tegusid mingisuguseks iilitraa-
giliseks jandiks ja jaburdamiseks teeb. Ei ole aga kahtlust,
et peale vdimalikkude provokaatorite ja draostetute hulk
enamlasi oma parema tundmise jirele toimetab, viigugi
see parem tundmine neid vastollu terve kodanlise maa-
ilmaga ehk sundigugi neid {iksikute kodanliste ilmavGéimude
vahel laveerima, nagu seda viimastel aegadel niha oli, mis
juba neis drkavast norkusetundest tunnistab ja mille [5pp
vOib viga traagiline olla; enamlus ndib praegu enam #dhvar-
datud olevat, kui kunagi enne. See dikteerib neile aland-
likuma oleku vihatud imperialismigi vastu, kuid selles enese-
alanduseski toimetavad nad nihtavasti enda parema tund-
mise jirele, sest et ka enamlinegi ,parem tundmine“ saatus-
likkude asjaolude all paindub, tdsi kiill, enamlastele kuiva
. realiteedi tasakaaluks neid tulevase iileeuroopalise sotsiaalse
revoluisiooni kord kaugenevate, kord jallegi lahinevate

perspektiividega lohutades.

Nihtavasti sellelaadilist enamlist tundepdhja aimabki
autor instinktiivselt, kui ta hulga sititidistuste jdrele tead-
.likus kuritahtlikkuses siiski 17. lehekiiljel kirjutab: ,Oma
teada teevad nad kdige paremini, kdige ausamini.“?)

Uhe peab enamlastele kahtlemata jitma: nad on kéige
suurema julgusega ja tuleviku-usuga riskeerinud sotsiaalse
revolutsiooni tungla kapitalismi vastolude kdes kramplikult
vintsleva Euroopa rahvaste keskele visata; nende mojul
muutus sotsialism kauge tuleviku kiisimusest pdevakiisi-
museks. Et see tuli idaneb ja maad vOtab, seda ei saa
keegi salata. V©6ib olla, et enamlased siiski téepoolest
kukutatakse, sest teda toetada vdivad keskriigid on praegu
sGjavieliselt taitsa jouetumad ja aidata voiks siin ainult
liitriikide sotsialistide véimas vaheleastumine, kui see tuleks.
See ei tule aga Inglismaal ja Ameerikas nii ruttu.

Enamlased teenivad igatahes omaviisi sotsialismi aadet.
Et see teenistus aga selle maa kommetele ja traditsiooni-
dele vastab, kust nad pdrit on, see on saatuslikult muut-
matu asjaolu. Védrdles ju kord Aleksander Herzen yenelasi
halbade pedagoogidega, kel on kergem peksa, kui Gpetada.
+Enne peksti Venemaal tsaari, niiid sotsialismi nimel.

Ma ei motlegi enamlaste tegelikka samme, nende
toorust, kangekaelset jonni, korgeletdusnud ja filesdrritatud

. Minu;harvéndus. V. E
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klassmhast jirgnevat sallimatust ja kokkuleppimatust kdigi
teistega, vahemuse survet enamuse dle, olgugi kéige ideaal-
semate tagasihtidega, abindude vahmatust kahest kurjast
suurema valimist, kahjurdémulist teiste kavatsuste nurja-
ajamist, ajaloo arenemiskaiku kunstlikalt kiirendada taht-
mist ja koike muud oigeks ja heaks kiitma hakata — kdige
selle tagajdrjed moistavad iseennast hukka koigi nende
silmis, kes klassiviha-fanatismist vabad on. Td&e ja Giguse-
tunde nimel sooviksin ma ainult, et enamlasi arvustades
kindlat vahet tehtaks nende tegude faktiliste, mitte ainult
enamlastest, vaid dige suurel miiral just nende vastastest
olenevate tagajdrgede ja puhassubjektiiviste tegevusalgmo-
tiivide vahel nende esialgsel, elu ja surma peale véitluses
veel rikkumatul kujul. Kui enamlasi mdistetakse hukka
tegude ja nende tagajirgede pirast, siis ei peaks nende
hingeelust siiski mitte valesti aru saadama. Oldagu Ooig-
lane igaiithe, ka vaenlasegi vastu!

. Praegu on veel liiga vara enamlust objektiivselt hin-
dama hakata: ainult materjaale v3ib ja p eab meie kdige
lahema mineviku kohta koguma meie tulevaste ajaloolaste
jaoks. Uks on aga kindel: tulevasele ajaloolasele pakub
lihike enamluse ajajark Eestis (okt. 1917 — veebr. 1918)
midratumat huvitust niih4sti selle aja vilise siindmustiku
kui ka isedranis selle aja nii vdga keerulise ja mitmekesise
hingeelu poolest. Seda peaks aga suudetama objektiivseltt
vaadelda; sine ira et studio.

Sotsiaalrevolutsionadride kirjandus:

S.-R. Partei programm, S.-R. P. Tartu Organisatsiooni
viljaanne, Tartus 1917, 8 lhk. h. 10 kop.

Sonaline tdlge partei venekeelsest pdhjuskirjast. Esi-
tusviis akadeemiline, eestikeelne redaktsioon halb. Sama
programm on ka kahes rahvalikus viljaandes ilmunud:

Sotsialistide-Revolutsiondidride Partei
Partei programmi rahvalik viljanne. Tartus 1917, S.-.
R. P. Tartu komitee viljaanne, 32 lhk., hind 10 kop.

Vene keelest t5lgitud partei programm pikemate rah-
vapiraste seletustega, milles ei puudu fihiskondliku hale-
meelsuse toonid. Ilmus esialgu ,T66 Lipus“.

Mille eest voitlevad sotsialistid - revolutsiondirid.
Liihike S.-R. Partei pohjuskirja kokkuvéte. Vene keelest
tolkinud G, Waht. S.-R. Partei Tallinna komitee véljaanne
nr, 20, 8 lhk., h. 5 kop.
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Uus mie jutlus, Vene keelest tolkinud G. Waht.
S.-R. Partei Tallinna komitee viljaanne nr. 22, Tallinnas
1917. 8 lhk., h. 6 kop.

Revolutsioonilise meeleolu loomise veste, sona koige
tileiildisemas mottes. Piarit selt ajalt, kus Vene s.-r:de
iilesandeks veel vana korra kukutamine oli. Enamlaste
liikumise algusel kadusid niisugused kirjutused s.-r:de par-
teis, maad andes positiivse ehitustéd kirjandusele.

Maatiooliste seltsid ja nende pohjuskiri. H. Kruusi
eessonaga. S.-R. Partei Eesti osakonna keskkomitee vilja-
anne. 16 lhk., h. 15 kop.

Katse maatoolisi ja maata mehi elukutseliselt korral-
dada parlamentliku poliitilise vé&itluse jaoks omavalitsuse-
ja valitsuseasutusis, teiste rahvaklasside korval (proletariaadi
diktatuurist pole siin juttugi), -samuti ka enese majandus-
liku seisukorra parandamiseks. Meeldiv on see, et oma
erakonda reklaamiliselt ei iilistata ega peale ei sunnita. Tea-
tavasti muutusidki esialgu s. -rilisel alusel pohjendatud
maatodliste seltsid hiljemini enamlisteks t66rahva néu-
kogudeks. ‘ ;

Eesti Sotsialistide - Revolutsiondidride
Partei: Eestitéovabariik, Eesti S.-R. Partei margukiri Eesti
iseseisvuse kiisimuses, kokku seadnud Gustav Suits, alla
kirjutanud E. S.-R. P. Keskkomitee Tallinnas, E. S.-R. P.
- kirjastuse-osaiihisus ,T66 ja Vitlus“ 1918, 16 lhk., h. 30 kop. .

Nimetatud mdrgukiri on kirjutatud enne Saksa okku-
patsiooni algust, kuid selle vdimalust on ses juba ette
ndhtud. See mirgukiri esitati Suur-Venemaa Rahvakom-
missaride Néukogule, Eesti Too6liste ja Soldatite Saadikute
Noukogule ja selle tiidesaatvale komiteele Tallinnas (kes
selle 2. I. 1918 tagasi liikkas) ja Soome Maapideva Sotsiaal-
demokraatlikule Rithmale. See sisaldab eneses pikema
Eesti iseseisvuse tarvilikkuse pdhjenduse toorahva huvide
seisukohalt ja 10 punkti Eesti iseseisvuse rahvusvahelise
korralduse kohta. Eesti tdovabariigi sisemist korraldust
el puudutata ses, vaid jdetakse see demokraatlikult valitud
Asutava Kogu hooleks, kuna selleni valitseks Eesti Ajutine
Valitsus, mis oleks kokku seatud Eesti Téoliste ja Soja-
vielaste Noukogude Tdidesaatvast Komiteest ja nende
korralduste ja omavalitsus-asutuste esitajaist, kes nou-
kogude voimu tunpistavad.

Eesti toovabariik on tiks neist viiest v6i kuuest Eesti
riigi korraldumisvormidest, mis revolutsiooni algul tekkisid
ja mis praegugi oma vahel vditlevad, olgugi mitmed neist
praegu ,saladuse katte all“. Need oleksid; Vene kadettide
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provintsiaalautonoomia suures Vene riigis, Vene pahem-
pooliste foderatiivne osariik, mida métet isedranis liitlased
kuuluvad toetavat, Balti parunite hertsogiriik Saksa iilem-
voimu all (mis moéte neil vist praegugi pole absoluntselt
peast lahkunud), enamlaste kavatsetud Eesti t66kommuna
(praegune Eesti ndukogude vabariik Narvas) ja kodanlaste
ja parempooliste sotsialistide Eesti demokraatlik vabariik,
mis rahvusvaheliste olude kujunemisel praegu seisukorra
peremeheks on kujunemas. Eesti sotsiaalrevolutsioniiride
t6ovabariik ei lihe aga omalt olemuselt demokraatlikust
vabariigist sugugi lahku, vaatamata Hans Kruusi t6enduse
peale viimsel Maapieva istumisel, sest ka Eesti t6ovaba-
riigi konstitutsiooni pidi kindlaks médidrama demokraatlikult
valitud Asutav Kogu. Vahe oleks olnud maa valitsemises
ainult enne Asutavat. Kogu.

“H. Kruus: Sotsialistide-Revolutsioniiride Partei ja
maaolad Eestis, E. S.-R. P. kirjastuse-osaithisus ,T&6
ja Véitlus* Tallinnas 1917, 20 lhk., h. 36 kop.

Broshiiiiri sisust on nimetada koige pealt seisukoha-
vétmine suur- ja vdikepdllupidamise tulevikuvoimaluste
kiisimuse kohta viimase kasuks Saksa sotsiaaldemokraa-
tiagi teaduslikult moétlevama osa, isedranis revisionistide
kombel. Teiseks tdhtsamaks motteks on Vene ,kogukond-
lise maaomanduse“ ja sellekohaste vaadete peale toetamise
tarbetumaks tunnistamine ja eemaldamine maaolude vaat-
luselt Eestis, mida Eesti s.-1. parteile omal ajal nii ohtralt
ette heideti. Peale'selle veel pikemad harutused tasu kiisi-
muse kohta suurmaaomanduse vGorandamise kohta.

Joulukuu algul 1918. ; ) (Jirgneb.)

] .

»Kalevipoja“ parandamiseastmed.
(Jarg.) ; 2
Leksikaalselt olgu kdige pealt tdhendatud, et ,Kalevi-
poja“ tekstis sonu tihendusliselt v6Griti ei tohiks
esineda. Nim. po6hjusmdotet hinnates tuleksid tingimata
parandada koéik seda laadi iitlused, nagu?):
Rohutavad (peaks olema: rabisevad) raheterad : Sissej. 100.
Pdev liheb puh ke des (=puhkides) livelta: I, 421.

Ega tuiska (=tuskaele) tunnikesta : I, 485.
Rahapungada raksatas (=ragistas): I, 565.

_ 1) Koik ses kirjutuses alamaljirgnevad nidited on ,,Kalevipoja“
viimase, IV triiki kirjutamiseviisi jarele siia™iiles mérgitud.
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Visind jalga viirastie (==viiratie): 1], 46.

Paremast’ kui meie arvud (=aru): II, 186.

Kes see vastu kdidanesse (=tuli): II, 292,

Kurnid lendsid kaugeelle,

Fuistasivad (=puistusivad, pdrkasivad) pilla-palla: I, 703.
Kiskus Irmi, katkes (=katkus) Armi: III, 76.

Meie elu lainekesed

Veeretavad (=veerevad) dhtuvilul

Koigutelles (=Kkoikudes) kalmukiinka: I, 839—841,
Lainesida 4gamaie (=#igamaie): IV, 554, 578.

Mis seal #igas (=Kkerkis, kasvas) riismetesta : 1V, 571.

Siis aga pani viha paelul (=vimmas): V, 605.

(.Viha vimmas“ esinebki juba: VI, 719),

Mis ei murra (= murdu) mehe kiessa: VI, 241.

Kivi... vaarss.,. _,.
Maa poole pillumaie (= kukkumaie): VIII, 367.

* Niisamuti tuleks dmber muuta teguséna ,laastama“
(V 365, VI 796, 803) sOna vastu ,laasima“, ,soppade“
(IX 774, 794, 815, X 298, XI 84, 774) asemele ,sopid*,
»lageda“ (IX 25, 34, XII 673, 786, XIII 120, 160, XVI 747)
asemele ,lagedik“ paigutada jne.

Uleiildiselt liigub ,Kalevipoja* keel ka liig vihese
sOnavara keskel. Selle tagajdrjel on ta vaheldusvaene ja
tekitab lugejas eksiarvamise, nagu oleks meie rahvaluulegi
keel nii iiksluine. Keele vaheldusrikkuse ja seega tema
virskuse eduks oleks iilitarvilik ,Kalevipoja“ keelt rahva-
luulest laenatud kui ka rahvasuust saadavate sonade ja

iitluste poolest rikastada. Siis kaoksid muu seas nii-

sugusedki iilisagedad, igas loos esinevad s&nakordused,
nagu ,kena“!), ,lage“ (pro lagedik) ja tervest eeposest

tihedalt 14bipG6imitud ,kana (ehk kodukana) k&orutused,

mille all naisterahvaid tuleb moista, lihtsalt ruumitditeks
sekkavisatud, ei midagi titlevad sénad ,keeritelles* (Sissej.
34, VII 295), ,keerul* (VIII, 734), ,keeritusel* (V, 599) jne.

‘Paiguti tuleks ka liitsonade fihendusekuju .kobida: . =~

Laulis lehed lehepuusse (==iehtipuusse): III, 462.

Solerinnad (=sdlgirinnad) sirgumaies: VIII, 581.

Nodgismustad (=ndgimustad) ndiansérid : XV, 715.

Et ,Kalevipoeg“ meie rahvalaulu ehituse-eeskujul ja
osalt otse rahvaluulest enesest on valmistatud, siis on

koigiti jarjekindel ja sellele luuleliigile iseloomulise tooni

ning monu tdstmiseks Oigustatud nduda, et rahvaluulele
omased vanad — arhailised ja arhaistilised  keelevormidki
_»Kalevipojas“ praeguste keelekujude selisis vOimalikult

1) Sona ,kena“ tuleb muu seas ette: VI loos rida 109, 123, 124, -
- 133, 147, 158, 371, 376, 557, 905, 940; XV loos rida 481, 588,’ 626,

867, 681,687, 756, 761, 767, B95.
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laias ulatuses maksma pandaks. Neid leidub seal kiill
juba nitiidki, kuid neid peaks sinna veelgi rohkem ja
mitmekesisemas ldadis pdimima. Mida enam vanemaid
keelevorme ja sonaldppusid, seda kokkukdlalisemaks are-
neks meie rahvaeepose keel temas ké#sitatavate muinas-
ainetega, seda lihemale nihkuks kogu teos vormiliselt
rahvaluulele. ,

Vanade s6nakujude seast voiks ruumi anda nidituseks
jargmistele : C

Vanaisa vainiulta (mitte: vaenuelta) : XVII, 767 ja mujal (niit.

V 143, 428, 504, IX 214, 439, XV 16, 125).
Viltab elu Shtaguni (m. dhtueni): VIII, 778,

Tahtsamaist vanaluadilise keele isedraldusist on J.
Aavik juba oma broschiitiris ,Eesti rahvusliky suurteose
keel“ (lhk. 38—43) iiksikasjalisema iilevaate ja hiljemini
oma ,Parandatud Kalevipoja I“ eessdnas (lbk. 12 ja 13)
lihema kokkuvotte toonud. Ei ole iileliigne neid siingi
peajoontes meele tuletada, kusjuures iihtlasi sellekohaste
paranduste niiteid ,Kalevipojast“ enesest juure lisame.

Tuleks esialgne 16puvokaal nimetavas ja teistes
kdaandeloppudes kui ka tegusdna-kujudes restitueerida —
niisugusel kujul muidugi, kuidas see meie vanema keele
tarvitamiseviisi kohaselt Gige on; vokaaliga I6ppevatele
‘osastavatele aga tuleks silp -da otsa liita. Niitused:

Ei aga kuulnud kurba leski: II, 810.

Tammi (m. tamme) tousis, kuuski (m. kuuske) ketkis: V, 188,
Vainulta iile vdrava (m. Vainult iile v3ravada): Vv, 352.
Kussa leski (m. kus peal leske) leina nutnud: 1I, 458.

Naine iiksinda talussa (m. talunes): I, 128.

Kilakiigella ootsusin (m. kitlakiigel &dtsutasin): Sissef. 259.
Eesti poegi paisumassa (m. paisumaies),

Tatterida tdusemassa (m. tdusemaies): 11, 87—88. .

Laulu 16ngaksi (m. longaksa) ketrasin: Sissej. 316,

Et ma surnu sarnasekski (m. sarnaliseks),

Uimaseksi (m. uimasemaks) uneorjaks: V, 560—561.

Pisarpilul silmalaugu (m. silmalauge): IX, 219.
. Valisi (m. valitas) vanema pliga: XV, 650.

Niisama tuleks virsimdodu ndudel tarbekordadel liita

3 - sOnatiivesse tdish#4likuid . (vahevokaalisid), mis sealt keele

TR T

edukiigul vilja kulunud: -

Katab palge kasteesse (m. kastenarma): I, 380.
Ode onne andamassa (m. andemas): I, 588,

~* Kandes vaski valjaaida (valjasida): I, 742, -
Side ei singi sambaasta (m. sambasta): II, 652; VIII, 399.
Pihkemetest (m. pithkmetest) tousis kala: IV, 594,
Kandsid koju, kelderisse (m. keldrisse) : IV, 597.
Mis teeb mdrsija (m. morsja) meressa: IV, 645,
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Taat viis kala kaldaalle (m. kaldale): V, 218.
Soome randaje sdudada (m. sdudanessa): V, 551.
Kuldakindaad (m. kindad) kdessa: VIII, 156,
Kiinkaaida (m. kiinkasida) koigutelles: X, 697.
Turbaaida (m. turbasida) tuhnimasta: XIII, 606, 626,
Lohud raudased (m. raudsed) viravad: XIII, 687.

Vanade Ioppude liiki kdib ka sisseiitlevas 16ppude
je ja ie tarvitamine: -

Podsastikkuje paksuje (m. pddsastiku paksuessa): III, 112.

Sattusin sala hauduje (m. haudadesse): IV, 834.

Pani sona sdudemaie (m. sdudevale): III, 690.
Seal peab ilu helkimaie (m. helkinema): VI, 518.

» Osastavalised ehk n. n. asehdilikulised (e-, i- ja u-
lised) paljused :

Vennad tahtsivad vesile (m. vettedele): I, 439.

Rohkemalt kui feiste]l vennil (m, teiste kﬁIIes) II, 56.

Laane 1advul (m. ladvil) laulemaie: Sissej. 63.
Panid peenije linuje (m. peente linadesse): II, 596.

kse-16puline olevik :
Leski kahtlasti kiisikse (m. kilsis kahtelasta) : 1, 343.

i-lised minevikud, isedranis tungivalt frekventatiiv-

setes tegusdna- kUJHdES, eraldi sel pdhjusel, et #ra hoida
tegevika  lihtmineviku ainsuse 3. poorde ja maarolulise
seesiitleva kdidnde motet-udustavat iihtesattumist. Nii siis:

Kuulin Mardust kiljatavat: Sissej. 128.

Vennad tuulele tahivad: I, 471,

Aja pikkusta arveli (m. arvanesse): V, 567.

Loputeli (m. loputeles) latteveela: II, 338.

Kiirusteli (m. kiirusteles) kodu poole VI, 434.

Mina lahkelt teretellin (m. teretelles): VII, €86,

Tehtaviku minevik 16ppes vanasti tie-ga, kui kdrval-
18hk selle ti peale langes. Peab tahendama, et seda 16ppu
,,KalevxpOJas“ fisna tihti juba ette tulebki, vahel isegi seal, -
kus seda Gige ei ole #arvitada.

Neljasilbiste frekventatiividle maarolulise 16pp oli
osastavas vanasti -tella, -kella (mitte -telleda, -kelleda),
seesiitlevas -telles, -kelles, kuna Kreutzwald viimase 15pu,
nagu juba nimetatud, ka tegeviku lihtmineviku ainsuse
3. ptorde kohuseid tditma on pannud. Seesuguseid kordu-
mist tihendavaid ajasénu ei tohiks aga mitte siis tarvi-
tada, kui mittekorduvast tegevusest juttu on. Nii ei ole
frekventatuvne tegusona motte jdrele mitte oxgel kohal
lausetes, nagu :

Tahtis.". .
Tédpalka tasudella (=tasuda): XI, 217.
Tuhatvorra tasudella: XV, 66.
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Tuleks elustada rahvaeeposes ka ne-liitelist potent-

siaalset koneviisi, vdhemalt oleviku tihenduses :
- Kuidas kalad kudunevad, .
Kuidas lutsu 166nebd loovi: 1, 790791

Ei oleks tilearune ka vanu possessiivseid sdnaliiteid
tarvitada, mis Eesti rahvalauludes esinevad; nimelt -ni
=minu), -si (==sinu), -sa ehk -na (=tema) :

Piinakoorem hingeltasa: II, 332.

Aike soitis raudasillal; ..

Tuiskas tulda tullessasa (m. tulleesa)...

Kirinalla kdiessasa (m. kididanessa): 11, 12—17.

Siidisdrgid seljassana (m. seljassa): VII, 111,

Pirgi poordine pdheni (m. poordis pirgina pdhada): I, 620.

Et ei pease paigastasi (m. paigastani),

Kohastasi (m. kohastani), kanakene: IV, 829 — 330.

Peaks lubatav olema eitusesGna olevikus p&érata,
nagu see peale Soome keele ka Virumaa Eesti keeles
paiguti veel praegugi tarvitusel on: (mina) en, (sina) et,
(tema) ep, (meie) emme, (teie) ete, (nemad) eivad.

Uhtlasi tuleksid vigased arhaistilised vormid, s. o.
ekslikud vanade vormide jdreleaimamised, ,Kalevipojas“
dra paranddda. Nii niituseks ei tohiks 16pp -nessa oma
kiimmekonna tdhendusega- sinna mitte enam alale jdida.
Tohiks voimalik olla seda l6ppu (parem veel -nekse)
iiksnes potentsiaalse koneviisi olevikuna tarvitada (olda-
nekse == ollakse vahest, kididanekse == ehk kiiakse jne.),
nagu see ka Virumaa rahvalauludes esineb. Muud tidhen-
dused tuleksid sellelt 16pult dra votta. :

Teistsuguste vanakeeleliste paranduste kohta leidub
. nditusi juba eestpooltki.

J. Aavik soovitab veel tehtaviku tundemirki 16pu -ta-
(-da-) ehk -tud (-dud) ees senise -ta- (-da-) asemel -te- (-de-)
kujul tarvitama hakata. Nii siis: kirjutetud, haljastetud.
Selle 16unamurdelise -te- labiviimine ei tahendaks aga,
arvan ma, mitte nimetamiseva#rilist kolalist voitu, mille
pdrast maksaks kaugelt suurema osa Eesti keele-piirkonna
-ta- (-da-) tarvitamist talle ohvriks tuua. Nii siis ndit:

Kuningaks korgendatakse : VIII, 498.

Piifidest, mieje , rahvaeepose keelt just vanalaadilise
sihil arendada, jirgneb iihtlasi, et keelelistele undisstinni-
tustele kui ka niisugustele vordlustele, toonidele ja stiili-
listele abindudele, mis meie eht rahvaluulele vdorad ja
enam uueaegsele kunstluulele omased v6iksid olla, ,Kalevi-
poja* teksti parandamisel veavalt tohib maad anda. Kui
J. "Aavik oma .,Parandatud Kalevipoja“ I sisse siiski vii-
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mast laadi kohti ,taitsa tahtlikult ja teadlikult* fitleb
paigutanud olevat, ‘,ses kindlas arvamises, et niisugused
stiilitoonid ja meeleolud vdga histi vdivad ka rahvalaulu
salmimdddus kirjutatud luules esineda“!), siis tuleb seda
igatahes aina veidrust-stinnitavaks lahkheliks rahvaluule
ainete raamides pidada. Iseasi oleks aga kiill, 'kui keegi
luuletaja enesele iilesandeks valiks mingit vidrskemat
ainet sel moel kidsitada; siis voiksime vististi J. Aavikule
jdrele leppida, et see ,teataval midral isemoodi pikant
oleks rahvalaulu vormi ja stiili uueaegse luulemaitse ja
tundluse viljendamiseks kasustada“. (Jargneb.)

J. W. Weski.

Toimetusele saadetud kirjandus.

sCoxparckas maMsarka“ 3anpemenssst coyunenis JI. H. Ton-

croro Ne 1, Ckwags msmarenncrsa ,Mote”, Pesean, 1917, 18 crp.

1Itna 10 xon.
Obunuepcrkas maMsTka“ 3anpewenuns counnenis JI. H. Tox-

croro N 2. Cknams usgateancrsa ,,Mote, Pesens, 1917. 16 crp. .

Ilbga 10 kom, ,

H. Kruus. Sotsialistide-Revolutsiondsiride Partei
agraarprogramm ja maaolud Eestis. E.S R P.
Kirjastuse Osaiihisus ,,T66 ja voitlus®, Tallinnas 1917. 20 Ihk.
Hind 35 kop.

Eesti T66vabariik. Eesti Sotsialistide - Revolutsioniidride Pattei -

mirgukiri Eesti iseseisvuse kiisimuses. Kokku seadnud Gustav
Suits., E. S.-R, P. Kirjastuse Osafihisus ,,T66 ja vbitlus«,
TFallinnas 1918. 16 Ibk. Hind 30 kep. :
Praegusilt pdivilt. Toimetanud ja vilja annud K. Kirsch-
baum. 32 Ihk. , }
RudolfReimann. Vaikus. 1915—1917, Joh. Zirk’i kirjastus. 64 Ihk.
Hind 350 kop. ; .
Liihikene fileiildine ja kodumaa ajalugu 3- ja 4-aastase
opekestvusega rahvakoolidele, Kokku seadnud j. L. Jirgens.
Piltidega. G. Pihlaka kirjastus Tallinnas, 1918.. 180 Ihk. Hind
175 kop. Ulem-Ida rahas. :
Rahvuskiisimusest Kirjutand M. Amjarv. Rahvusliku ja @his-

konnalise kultuuri kiisimused nr, 1. Tartus 1918, Eesti Noorsod.

Rahvusliku Liidu kifjastus, 24 lhk. Hind 80 kop.
K. Einbund. Vaba iseseisev Eesti 1. Rahvusliku ja this-

konnalise kultuuri kiisimused nr. 2. Tartus 1918, Eesti Nooresoo '

Rahvusliku Liidu kirjastus, 32 lhk. Hind 70 kop.
o

1) Luk. 11

. + Vastutay toimetaja ja viljaandja ). W. Weskl.
SRRV .- nPostimehet trﬁkk,\_Tu'tul.'




Eesii Kirjanduse Seltsi knukiri

,,Eesh Kipj andus“

jitkab 1919, a. oma ilmumist senisel kujul, J. W. Weskm i
tegeval toimetusel. 5 RN,

Telhmlsehmd 12 marka aastas.

wLesti er]anduse seniseid aastakdikusid, peale I; :
(1906), Il (1908), XI (1916) ja XII (1917), on toimetusel veel
tagavaral. Nende hinnad:
I aastakaik (1907) 2 marka.
IVeX , (1909—1915) a 5 marka.

Oma kirjastuseladust soovitame jirgmisi raamatuid: '

Kreutzwaldi ja Koidula kirjavahetus. 2. jagu. Hind 4 mrk. - °

Fr. R. Kreutzwald, Paar sa,mmnkest rindamise teed.
Hind 3 m. 60 p.

Joh. Kunder, Eesti vanemad laulikad. Hind 1 m. 65 p.

Mitte vies, vaid tdes. Valitud kogu L. Tolstoi ]ut usid,
tolkinud K. Lettberg. Hind 3 mrk.

V. Ridala, Anna Haava 50 aastase sﬁmupaeva pnlml,.{_
Hind 90 p. :

Dr. Mihkel Weskhe £5. surmapieva milestuseks. Hind 90 p.

Joh. Aavik, -line ja -lik 13pulised omadussonad. H. 80 p.

J. Jogever, Eesti keele hiilikute ajalugn. Hind 6 m.

J. Jogever, Kiinamise ja pi’mrq.mise tabelid Eesti .
k:irjakeeles Hind 1 mrk. L

Kodumaa taimed I. Hind 5 marka. -

Keemia sonastik. Hind 60 p.

' ‘Tellimiseaadress: Tartu, Eesti Kirjanduse Seltsh S&le

samal aadressil tuleb ka :seltsi Hikmemaksu &iendada. ¢

Liijkmemaksu suurus 1918 ja 1919. a. 4 5 mrk., eluaegne o
(ﬁhekordne) lnkmemaks 75 mrk. 4 -

- .7 .Eesti Kipianduse Selts.
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- ._,ﬁ}; vaieuhv tmmetep ja viljaandja J'. W- Wn‘skh -'-——-i-vﬁ-
‘ . ,,Pasﬁmehe" triikk, Tartus. : S e




